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a filosofía no es un coto tan 

sólo reservado a pensadores 

extraordinarios y excéntricos, 
tal y como se suele suponer. Todos 
filosofamos cuando no estamos in- 
mersos en nuestras tareas cotidia- 
nas y tenemos la oportunidad de ha- 
cernos preguntas sobre la vida y so- 
bre el universo. Los seres humanos 
somos curiosos por naturaleza y no 
podemos evitar plantearnos interro- 
gantes acerca del mundo que nos 
Todea y del lugar que ocupamos en 
él. También disponemos de una ca- 
pacidad intelectual muy potente que 
permite que, además de plantearnos 
preguntas, podamos razonar sobre 
las mismas. Aunque no nos demos 
cuenta, siempre que razonamos pen- 
samos flosöficamente, 

La filosofía consiste más en el 
proceso de intentar encontrar ros- 
puestas a preguntas fundamentales. 
mediante el razonamiento, sin acep- 
tar las opiniones convencionales o la 
autoridad tradicional antes de cues- 
tionarlas, que en el hecho propia- 
mente dicho de encontrar esas'te 
puestas. Los primeros filósofos de la 
historia, en la Grecia y la China an- 
tiguas, fueron pensadores a los que 
no satisfacían las explicaciones es- 
tablocidas procedentes de la religión 
y de la costumbre, y que buscaron 
respuestas con una base racional. 
Del mismo modo que nosotros po- 


demos compartir nuestras opiniones 
con amigos y colegas, ellos comen- 
taban sus ideas entre ellos, e incluso 
fundaron «escuelas» en las que, ade- 
más de enseñar las conclusiones a 
las que habían llegado, también pre- 
sentaban el proceso de pensamien- 
to que les había llevado hasta ellas, 
Animaban a sus alumnos a disentir 
y a criticar las ideas quo les plantea- 
ban, para perfeccionarlas y pensar 
en otras distintas. La idea del filósofo 
solitario que llega a sus conclusiones 
en el aislamiento es muy habitual 
pero también errónea, ya que en rea- 
lidad esto sucede en muy raras oca- 
siones, Las ideas nuevas surgen del 
debate, del examen, del análisis y de 
la crítica de las ideas de los demás. 
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El asombro 
es el principal afecto 
del filósofo, pues el 
principio de la filosofía 
no es otro sino este. 
Platón 


99 


Debatir y dialogar 
En este sentido, Sócrates fue el filó- 
sofo arquetípico. No dejó nada por es- 
crito, ni siquiera sus mayores ideas 
o conclusiones. De hecho, afirmaba 
ser el hombre más sabio del mundo 
al saber que no sabía nada. Su lega- 
do consiste en haber establecido el 
debate, la discusión y el cuestiona- 
miento de las creencias de los demás 
como método pata desvelar y enton 
der verdades fundamentales, Platón 
fue discípulo de Sócrates y sus escri- 
tos aparecen, casi invariablemente, 
en formade diálogos cuyo personaje 
principales Sócrates. Muchos flóso- 
fos posteriores adoptaron también el 
diálogo como forma de presentación 
de sus ideas, pues les permitía expo- 
ner argumentos y contraargumentos, 
en lugar de limitarse a explicar sus 
razonamientos y conclusiones 
Cuando un filósofo presenta sus 
ideas, resulta más probable que se 
encuentre con comentarios que em- 
piezan con un «SÍ, pero...» o con un 
Y si 2: que con una aceptación sin 
reservas De hecho, los filósofos han 
entablado discusiones feroces sobre 
casi todos los aspectos de la filoso- 
fia, Porejemplo, Platón y Aristóteles, 
su discipulo, mantuvieron visiones 
diametralmente opuestas respecto a 
cuestiones filoséficas fundamenta- 
les, y estas diferencias han dividido 
las opiniones de los filósofos desde 
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entonces. Esto, a su vez, ha llevado a | permitido responder a gran parte de 


un mayor debate y a una mayor ge- 
neraciön de ideas. 


la pregunta original, hay cuestiones 
metafísicas relacionadas, como «¿por 


Sin embargo, ¿cómo es posible | qué hay algo y no nada? a las que no 


que hoy se sigan debatiendo esas 
mismas cuestiones filosóficas? ¿Por 
qué no han encontrado los pensado- 
tes respuestas definitivas? ¿Cuáles 
son estas «preguntas fundamenta- 
les» a las que se han enfrentado los 
filéacíos a lo largo de la historia? 


Existencia y conocimiento 
Cuando aparecieron los primeros f- 
lósofos, en la antigua Grecia, hace ya 
unos 2.500 años, el mundo que les To- 
denba fue la inspiración de su asom- 
bro. Observaban la Tierra y la gran 
diversidad de formas de vida que la 
habitaban; también fenómenos na- 

‘como el clima, los terremotos 
y los eclipses, y el sol, la luna, los pla 
notas y las estrellas. Buscaban expli 
caciones a todo esto, no en forma de 
mitos o leyendas sobre dioses sino 
de algo que satisficiera su curiosidad 
y su inteligencia. La primera pregun- 
la que se plantearon estos piorleros 
dela filosofia fue ude qué está hecho 
el universo?s, que muy pronto se am- 
plié hasta convertirse en la pregunta 
más general de «¿cuál es la naturale- 
za do todo lo que existe?» 

Esta es la rama de la filosofía a la 
que hoy en día denominamos meta- 
fisica. Aunque la ciencia moderna ha 


resulta tan fácil dar respuesta, 

Dado que nosotros también for 
mamos parte del universo, la metafi- 
sica abarca la naturaleza de la exis- 
tencia humana y el significado de 
ser seres conscientes, ¿Cómo perci- 
bimos el mundo que nos rodea? ¿Las 
cosas existen independientemente 
de que las percibamos? ¿Cómo se re- 
lacionan la mente y el cuerpo? ¿Exis- 
te un alma inmortal? La ontología es 
el área do la metafísica que se ocupa 
de la existencia; su ámbito es enor- 
me y constituye la base de casi toda 
la filosofía occidental. 

Una vez que los filósofos comen: 
zaron a cuestionarse racionalmente 
el conocimiento recibido, otra pre- 
gunta fundamental se hizo evidente: 
«¿cómo conocemos?s, El estudio de 
la naturaleza y de los límites del co- 
nocimiento conforman una segunda 
rama de la filosofia: la epistemología. 

Aquí, la cuestión más importante 
es cómo adquirimos el conocimien: 
to, cómo llegamos a saber lo que sa- 
bemos; ¿el conocimiento es parcial- 
mente (o incluso totalmente) innato o 
aprendemos todo con la experiencia? 
¿Podemos llegar a conocer sólo me- 
diante la razón? Estas preguntas son 
fundamentales para el pensamiento 


filosófico, pues necesitamos confiar 
en nuestro conocimiento para poder 
razonarcorrectamente. También te- 
nemos que determinar el alcance y 
los límites del conocimiento para es- 
tar seguros de saber lo que creemos 
saber y de que nuestros sentidos no 
nos han sengañado», 


Lógica y lenguaje 

El razonamiento depende de que po 
damos determinar la veracidad de 
premisas que permitan desarrollar 
una cadena de pensamientos que nos 
lleven hasta una conclusión. Aunque 
ahora pueda parecer una obviedad, 
la idea de construir una argumenta 
ción racional es lo que distinguió a 
la filosofía de las explicaciones su- 
petsticiosas y religiosas quo impera: 
ban antes de los primeros filósofos. » 


La superstición hace que 
el mundo estalle en llamas; 
la filosofía las apaga. 
Voltaire 
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Estos pensadores tuvieron que idear 
la manera de garantizar la validez de 
sus ideas. Y el resultado fuela lógica, 
una técnica do razonamiento que se 
ha ido perfeccionando a lo largo del 
tiempo. En un principio silo fue una 
herramienta útil para analizar la co- 
herencia de un argumento, pero la 
lógica desarrolló normas y conven- 
ciones y acabó convirtiéndose en un 
campo de estudio de pleno derecho, 
en otra rama del creciente ámbito de 
la filosofia. 

‘Al igual que gran parte de la filo- 
solía, la lógica está muy vinculada a 
la ciencia, especialmente alas mate 
máticas. La estructura básica de un 
argumento lógico, que parte de una 
premisa y avanza mediante una serie 
de pasos hasta llegar a una conolu- 
sión, esla misma que la de una prue- 
ba matemática. Por tanto, no parece 
sorprendente que los filósofos hayan 
recurrido con frecuencia a las mate- 
máticas para buscar ejemplos de ver- 
dadas evidentes e incontestables, ni 
tampoco que muchos de los mayores 
pensadores, de Pitágoras a René Des- 
cartes o a Gottfried Leibniz, también, 
fueran grandes matemáticos. 

Pose a que la lógica pueda pare- 
cor la rama más exacta y «científicas 
dela filosofia, un campo en el que las 
cosas son o verdaderas o falsas, si se 
mira con más detenimiento, se hace 
evidente que el asunto no resulta tan. 


sencillo. Los progresos matemáticos 
del siglo xix pusieron en duda algu: 
nas de las normas lógicas que había 
establecido Aristóteles, pero ya en 
la antigüedad, las famosas parado: 
jas de Zenón de Elea llegaban a con- 
clusiones absurdas a partir de argu- 
mentos aparentemente correctos. 

Gran parte del problema reside en 
que la lógica filosófica, a diferencia. 
de las matemáticas, se expresa cor 
palabras, no con números y símbolos, 
por lo que está sujeta a todas las am- 
bigüedades y sutilezas inherentes al 
lenguaje. Construir un argumento ló- 
gico requiere una utilización cuida- 
dosa y precisa del lenguajo, además 
de analizar las afirmaciones y los ar- 
gumentos para asegurarnos de que 
significan lo que creemos que signi- 
fican. Y cuando estudiamos los argu- 
mentos de otros, debemos analizar no 
sólo los pasos lógicos que han segui- 
do, sino también el lenguaje que han 
utilizado, para ver si las conclusiones 
se sustentan o no. A partir de este 
proceso surgió aún otro campo de la 
filosofía que prosperó en el siglo xx 
la filosofía del lenguaje, que estudia 
los términos y su significado. 


Moralidad, arte y política 

Como nuestro lenguaje es impreciso, 
los filósofos han intentado aclarar sig- 
nificados en su búsqueda de respues- 
tas alas preguntas filosóficas. El tipo 


de preguntas que Sócrates plantea- 
ba a los ciudadanos atenienses tra- 
taba de legar al fondo de lo que estos 
entendian por conceptos determina- 
dos. Formulaba preguntas aparente- 
mente sencillas, como «¿qué es la jus 
ticia?» o1¿qué es la belleza?», con el 
objetivo de obtener significados, pero 
también para explorar los conceptos 
en sí mismos. Con este tipo de diälo- 
gos, Sócrates cuestionaba lan croon- 
cias sobre cómo vivimos y sobre qué 
consideramos importante. 

Examinar qué significa vivir una 
«buenas vida, qué significan verda- 
deramente conceptos como la justi- 
cia o la felicidad y de qué modo pode- 
mos alcanzarlos, o cómo deberíamos 
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¡Oh, filosofia, que nos guías! 
¡Oh, filosofía, indagadora de 
la virtud y ahuyentadora 
de los vicios! 

¿Qué seríamos y qué habrían 
sido todas las edades del 
hombre sin ti? 


INTRODUCCIÓN 15 


'comportamos, es la base de la rama 


inmortal?». Estas preguntas hunden 


de la filosofia a la que conocemos | sus raíces en la metafísica, pero tam- 


‘como ética (o filosofía moral). La es 
tética, por otra parte, es una rama re- 
Jacionada que procede de la pregun- 
ta sobre qué son la belleza y el arte 
Tias plantearse cuestiones éticas 
acerca de la vida de las personas, el 
siguiente paso natural es empezar a 
reflexionar sobre la sociedad en que 
non gustaria vivir; cómo debería go- 
bernarse, los derechos y las respon- 
sabilidades de los ciudadanos, etc. 
La filosofía política, la última de las 
grandes ramas filosóficas, trata estos 
conceptos y los filósofos han aporta- 
do modelos de cómo creen que do- 
beria estar organizada la sociedad, 
desde la República de Platón hasta el 
Manifiesto comunista de Karl Marx. 


Religión: 

Oriente y Occidente 

Las diferentes ramas de la filosofía, 
además de estar interrelacionadas, se 
‘olapan de modo significativo, por lo 
quoa veces cuenta decir a qué área 
Compete una idea determinadá. La 
flosofia también se introduce en ám. 

bitos totalmente distintos, como la 
ciencia, la bistoria y el arte. Origina: 

daa partir de cuestionar los dogmas 
de la religión y de la superstición, 

analiza igualmente la religión en si 
misma, planteando preguntas como 
¿Dios existe? y «tenemos un alma 


bién tienen implicaciones éticas, Por 
‘ejemplo, algunos filósofos se han pre: 
guntado si la moralidad procede de 
Dios o si es un constructo puramen: 
te humano, lo que a su vez ha dado 
Jugar a todo un debate sobre el libre 
albedrío (o no) de la humanidad. 

En las filosofías orientales que se 
desarrollaron on China o India (sobre 
todo el taoismo y el budismo), las l- 
neas que separan filosofía y religión. 
resultan más difusas, al menos según 
el modo de pensar occidental. Esta 
es una do las principales diferencias 
entre la fllosofía occidental y la orien- 
tal. Aunque las filosofías orientales 
noson, en general, resultado de reve- 
laciones divinas ni dogmas religiosos, 
suelen ostar íntimamente relaciona» 


No existe nada bueno ni malo; 
es el pensamiento humano 
el que lo hace parecer así. 

Shake: 


das con lo que nosotros consideraría: 
mos cuestiones de fe. A pesar de que 
el razonamiento filosófico se utiliza 
con frecuencia para justificar la fe en 
‘el mundo juceocristiano e islámico, la 
fe y las creencias son parte integral 
de la ficsofía oriental de un modo que 
no sucede en Occidente. La filosofia 
oriental difiere también de la occiden- 
tal en su punto de partida. Los filóso- 
fos griogos empezaron plantedndose 
cuestiones metafísicas, mientras que 
los primeros filósofos chinos conside. 
razon que la religión ya las respondia 
adecuadamente, por lo que se preocu- 
paron de cuestiones relativas a la filo- 
sofia moral y a la politica. 


Seguir el razonamiento 
La filosofía ha dado lugar a algunos 
delos razonamientos más importan: 

tes e infuyentes de la historia, Esto 
libro presenta una colección de ideas 
delos filósofos más conocidos, encap- 
suladasen citas célebres o en breves 
resúmenes. Es probable que la cita 
filosófica más conocida sea el «cogi- 
to, ergo sum» de Descartes (que se 
suele traducir del latin como «pienso, 
luegoexisto». Estaes una delasideas 
más importantes de toda la historia 
dela flosolía, y se la suele considerar 
como un punto de inflexión en el pen- 
samiento occidental, que nos llevó 
ala era moderna. Sin embargo, esta 
frase no significa mucho por sf sola. » 
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Esla conclusión de una línea de ar- 
gumentación sobre la naturaleza de 
la certidumbre, y únicamente cobra 
sentido al analizar el razonamiento 
que llevó hasta alla. Sólo entendiendo 
de dónde extrajo Descartes esa idea 
y las conclusiones a las que condujo, 
podemos comprender su importancia. 
Muchas de las ideas que presenta. 
estelibro,asimplo vista, pueden pa 
recer desconcertantes, Otras pueden 
parecer obvias, paradóficas o de un 
sentido común aplastante. Quizás in- 
cluso parezcan demostrar la afirma- 
ción da Bertrand Russell, cuando dijo: 
«el objetivo de la filosofía es empe- 
zar con algo tan sencillo que casi no 
mereco la pena ni mencionarlo y aca- 
bar con algo tan paradójico que re- 
sulte increíble». Entonces, ¿por qué 
son tan importantes esas ideas? 


Sistemas de pensamiento 

“Algunas de las teorías que presenta 
este libro fueron las primeras de sus 
características en la historia del pen- 
samiento, Por mucho que las conclu- 
siones puedan parecer obvias afora, 
en su época fueron increíblemente 
novedosas y, pese a su simplicidad, 
nos hacen volver a reflexionar sobre 
asuntos que ya damos por sentado, 
Las teorías que parecen paradójicas 
y contraintuitivas son las que cues- 
tionan realmente las creencias sobre 
nosotros mismos y el mundo, y tam: 


bién nos hacen pensar de otro modo 
¡cómo vemos las cosas. Muchas ideas 
presentan cuestiones sobre las que 
los filósofos siguen reflexionando. Al 
gunas se relacionan con otros pensa: 
mientos y teorías en distintos campos 
| de estudio del mismo filósofo, y otras 
proceden del análisis o de la crítica de 
la obra de otro filósofo. Estas últimas 
forman parte de una línea de razo- 
namiento que puede extenderse a lo 
largo de diversas generaciones e in 
cluso siglos, o ser el concepto central 
de una rescuelas filosófica concreta. 
Muchos grandes filósofos forma- 
ron «sistemas» integrados de filosofía 
con ideas relacionadas. Por ejemplo, 
¡sus opiniones acerca de cómo adqui- 
rimos el conocimiento dieron lugar a 
una visión metafísica determinada 
del universo y del alma del hombre. 
A su vez, esto tiene implicaciones en 
el tipo de vida que el flósolo cree que 
deberíamos de vivir y en la sociedad 
que se supondría ideal. Asi, este sis- 
tema de ideas pasa a ser el punto de 
partida para filósofos posteriores. 
‘También es importante recordar 
que las ideas que se presentan nunca 
han estado del todo desfasadas. Aún 
tienen mucho que decimos, incluso si 
filósofos y cientificos han demostrado 
posteriormente que sus conclusiones 
eran erróneas. De hecho, muchas de 
las ideas descartadas durante siglos 
han pasado luego a ser sorprendente- 


mente relevantes, como las teorías de 
los atomistas de la antigua Grecia. Es 
fundamental tener presente que los 
pensadores de los que aquí se trata 
establecieron los procesos filosóficos 
y los modos de pensar y de organizar 
nuestras ideas, Sin embargo, no hay 
que olvidar que las ideas que presen- 
tamos noson más que una pequeña 
parte del pensamiento del filósofo y 
suelen sex la conclusión de una linoa 
de razonamiento mucho más larga. 


Ciencia y sociedad 

Las ideas que esta obra recoge han 
tenido una influencia que va más allá. 
de la filosofía. Algunas han llegado a 
los movimientos científicos, políticos 
o artísticos dominantes. A menudo la. 
relación entre la ciencia y la filosofía 
va en ambas direcciones, y las ideas 
oscilan de la una a Ja otra, Do hecho, 


El escepticismo es el primer 
paso hacia la verdad. 
Denis Diderot 


INTRODUCCIÓN 17 


hay toda una rama filosófica quo ac 
tudia el pensamiento subyacente a 
los métodos y prácticas científicas. 
El desarrollo del pensamiento lógico 
afectó a la evolución de las matemá 
ticas y pasó a ser la base del mátodo 
científico, que se sustenta en la ob 
servación sistemática para explicar el 
mundo. Las ideas sobre la naturaleza 
del ser y de la conciencia se convittie- 
ron en la ciencia de la psicología. 

Lo mismo puede decirse sobre la 
relación entre filosofía y sociedad. Éti- 
‘cas de todo tipo encontraron seguido- 
Tes en líderes políticos alo largo de la 
historia, modelando ast la sociedad 
en que vivimos ahora e incluso dando 
lugar a revoluciones. En las decisio- 
nes éticas que se toman en todo tipo 
de profesiones participan, en mayor o 
menor medida, las ideas de los gran- 
des pensadores do la filosofia. 


Más allá de las ideas 

Las ideas de este libro proceden de 
personas que vivieron en sociedades 
y en culturas que las modelaron a su 
ez. Al estudiarlas, podemos vislum- 
brar ciertas características regibna- 
les y nacionales, así como el espíritu. 
del tiempo en que vivieron. 

Los filósofos de esta obra apare- 
en como personalidades bien defi- 
nidas: algunos son optimistas, otros 
pesimistas; algunos piensan a gran- 
des trazos, otros son meticulosos y 


perfeccionistas, el lenguaje de algu- 
nos es claro y conciso, otros se ex- 
presan de un modo poético, y aún 
muchos más en un lenguaje denso 
y abstracto que cuesta descifrar. Si 
leo sus ideas en los textos origina- 
les, además de estar do acuerdo o no 
con lo que dicen y seguir la linea de. 
pensamiento que llevó a sus conclu- 
siones, podrá hacerse una idea de la 
persona que hay detrás. Por ejer: 
plo, puedo que el encantador Humo 
le caiga bien por su prosa maravillo- 
samente clara, mientras que quizás 
se sienta incómodo con lo que dice; 
© que Schopenhauer le parezca per 
suasivo y su lectura placentera, pero 
que tenga la sensación de que no era 
un hombre demasiado agradable. 
Ante todo, estos pensadores eran 
(y siguen siendo) interesantes y su- 
gerentes. Los mejores también eran 
grandes escritores, y leer los textos 
originales puede resultar tan grati- 
ficante como leer literatura. En sus 
obras no sólo se aprecia su estilo li- 
terario, sino también cómo presentan 
sus argumentos y su estilo fllosófi- 
co, Además de estimular la reflexión, 
pueden ser tan divertidos como un 
orador de sobremesa, tan elegantes 
como una prueba matemática y tan 
'embriagadores como el más fino arte, 
La filosofía no trata sólo de ideas, 
es un modo de pensar. A menudo no 
hay respuestas certeras o erróneas, 


y los distintos filósofos suelen llegar 
a conclusiones totalmente opuestas 
sobre cuestiones que la ciencia no 
puede explicar y la religión simple- 
mente no explica. 


Disfrutar de la filosofía 

Si asombro y curiosidad son atribu- 
tos humanos, también lo son la emo- 

ción de explorar y la alegría del des. 

cubrimiento. Podemos sentir con la 
filosofía la misma emoción que con 
una actividad física, y el mismo pla- 
‘cer que mediante la contemplación 
del arte. Sobre todo, podemos obte- 
ner la satisfacción de llegar a creen- 
cias e ideas no por imposición de la 
sociedad, los profesores, la religión y 
ni siquiera los filósofos, sino por nues- 
‘to propio razonamiento individual a 


66 


El origen del pensamiento 
está en el desacuerdo, no sólo 
con los demás, sino con 
nosotros mismos. 
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‘Talos de Mileto, 
el primer filósofo. 


a las preguntas sobre el 
mundo en que vivimos, 


624-546 1.6. 
5691.6. 


Nace Pitágoras, 

el pensador griego qu 

‘combinó la flosofía y 
las matemáticas. 


5511.6. 


Fecha aceptada del 
nacimiento de Kong 
Fuzi (Confucio). cuya 


4801.6. 
5081.6. 


‘Atenas, la poderosa. 
ciodad-estado griega, 
adopta una constitución. 
democrática. 


4691.6. 


Naco Sócrates, cuyos 
métodos do interrogación 
en Atenas son la base de 
‘gran parte de la filosofia 
occidental posterior. 


Empédocles presenta 
su teoría do los cuatro 
‘elementos clásicos. 
Puce! último filósofo 
griago que recogió 
Sus ideas en verso. 


c.4601.6. 
4041.6. 


La derrota en 


al declive político 
de Atenas. 


esde el principio de la his- 
toria de la humanidad, las 
personas se han planteado 
preguntas sobre el mundo y el lugar. 
que ocupan en él. Para las primeras 
sociedades, la respuesta a la mayo- 
ría de los interrogantes se hallaba 
en la religión: la conducta de los dio~ 
ses explicaba el funcionamiento del 
universo y conformaba la estructura 
de las civilizaciones humanas, 

Sin embargo, hubo personas que 
consideraron insuficientes las expli- 
caciones de indole religiosa y empe- 
zaton a buscar respuestas basadas 
en la razón y no en las convenciones 
o en la religión. Este cambio marcó 
el nacimiento de la filosofia. El pri- 
mero de los grandes pensadores que 
conocemos fue Tales, originario de 
Mileto, un asentamiento griego en 
la Turquía actual. Tales utilizó la ra- 
zón para preguntarse sobre la natu- 


raleza del universo y animó a otros a 
que hicieran lo mismo. El legado que 
dejó a sus seguidores no sólo fueron 
‘sus respuestas, sino todo el proceso 
de pensamiento racional, junto a la 
idea de qué tipo de explicaciones se 
podían considerar satisfactorias. Por 
este motivo, se considera que Tales 
de Mileto fue el primer fllósofo. 

La preocupación principal de los 
primeros filósofos giraba en torno ala 
pregunta básica formulada por Tales: 
le qué está hecho el mundo? Sus 
respuestas sentaron los cimientos 
del pensamiento científico y forjaron 
una relación entre ciencia y filosofía 
que aún sigue vigente. La obra de Pi- 
tägoras marcó un punto de inflexión, 
pues intentó explicar el mundo no en. 
términos de alguna forma de materia. 
primigenia, sino en términos mate- 
máticos. Él y sus seguidores descri- 


bieron la estructura del cosmos va- 


iéndose de números, de proporciones 
y de la geometria. Aunque algunas 
do esas relaciones matemáticas ad- 
quirieron un significado místico para. 
Pitágoras y sus seguidores, su expli- 
cación mamérica del cosmos ejerció 
‘una profunda influencia sobre el ini- 
io del pensamiento científico, 


Filosofía de la Grecia clásica 
A medica que las ciudades-ostado 
griegas crecían, la filosofia se fue ex- 
tendiendo por el mundo griego desde 
Jonía y especialmente hacia Atenas, 
que rápilamento se convirtió en la 
capital cultural de Grecia. Alli la f- 
losofia amplió su alcance para incluir 
preguntas nuevas: s cómo sabemos 
que sabemos?» y «¿cómo deberia- 
mos vivir?» Fue un ateniense, Só 
crates, quien dio paso al breve pero 
enormemente influyente período de 
la filosofia griega clásica. No dejó obra 
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Platón funda 

su infiuyento 

‚Academia en 
Atenas. 


0.3851.6. 
33546. 


Aristétoles, alumno 
de Platón, abro su 
propia escuela on 
Atenas, el Liceo, 


Zenón do Citio 
formula mu filosofía 
estoica, que encontrará. 
‘apoyo en el Imperio romano, 


6332-265 1.6. 


== A 


122 


Ptolomeo, un 
ciudadano romano de 
Egipto, propone la idea 
de que la Tierra es el 
contro del universo 
y no so mueve. 


c, 100—178 0.6. 
3231.6. 


La muerto de Alejandro 
Magno señala el fin del 
predominio cultural y 
Politico do Grecia on. 
el mundo antiguo. 


Construcción dela. 
Muralla de Adriano 
en Bretaña, que marca. 
la frontera más al norte 
del Imperio romano. 


Galono de Pérgamo 

soaliza una Investigación 

médica extraordinaria quo 

mo se igualará hasta la obra 
de Vosalio en 1543, 


La caída dela 
dinastía Han 
marca el fin de 

la China unificada. 

Empieza ol Período 
de dorunión. 


escrita pero sus ideas fueron tan im- 
portantes que determinaron el curso 
de la filosofía, hasta tal punto que a 
Jon filósofos que le precedieron se les 
conoce como presocráticos, Platón 
fue alumno suyo y fundó una escuela 
en Atenas, ala que llamó Academia 
(de donde procede el término saca- 
demicos), allí ensañó y desarrolló las 
ideas de su maestro, y las transmitió 
a alumnos como Aristóteles, que fue 
alumno y profesor allí durante veinte 
años, Las distintas ideas y métodos 
de estos grandes pensadores (Sócra 
tes, Platón y Aristóteles) constituyen 
la base de la filosofia occidentaltal y 
comola conocemos ahora, y sus dife- 
rencias de opinión han dividido a los 
filósofos alo largo do toda la historia 
El período clásico griego finalizó 
ala muerte de Alejandro Magno en 
el año 323 a.C. Las ciudades-estado 


volvieron a ser rivales. Tras la muer- 
te de Aristóteles, en el año 322 a.C, 
la filosofía también so dividió en.es- 
cuelas de pensamiento muy distin- 
tas, y cínicos, escépticos, epicüreos 
y estoicos defendieron sus posturas. 
Durante los dos siglos siguientes, 
la cultura griega se fue desvanecion- 
do a medida que el Imperio romano 
crecía. Los romanos no tenían tiem- 
po para filosofar a la griega, excep- 
tuando al estoicismo, pero las ideas 
griegas persistieron, sobre todo por 
que se conservaron en los manus 
critos y las traducciones del mundo 
árabe. Volverian a aparecer más ade 
lante, durante la Edad Media, con el 
auge de la cristiandad y del islam, 


Filósofos orientales 
También en Asia varios pensadores 
cuestionaron el saber convencional. 


que con este gran líder fueron aliadas | La inestabilidad política en China 


entre ks años 771 aC. y 481 aC. 
hizo surgir una serie de filosofías a 
las que no les interesaba tanto la 
naturaleza del universo como el me- 
jor modo de organizar una sociedad 
justa y de proporcionar directrices 
morales a sus ciudadanos; por el ca- 
mino, reflexionaban sobre qué era 
una vida «buena». En este período 
florecieron las Cien escuelas de pen- 
samienio, entre las que el confucia- 
nismo y el taoismo fueron lan más 
importantes. Ambas dominaron la f 
losofía china hasta el siglo xx. 

En el sur de China surgió otro filó- 
sofo igualmente influyente: Siddhar- 
ta Gautama, al que luego se conoce- 
Tía como Buda. A partir de sus ense- 
fanzas en ol norte de India, sobre el 
año 500 a.C, su filoscfía se extendió 
por todo el subcontinente y casi todo 
el sur de Asia, donde se sigue practi- 
cando de manera generalizada. m 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Metafísica 


ORIENTACIÓN 
Monismo 


ANTES 
2800-9004.C. La civilización 
minoica en Creta y la posterior 
civilización micénica en Grecia 
explican los fenómenos físicos 
mediante la religión. 


C. 11004.C. La cosmogonía 
babilónica Enúma Elis describe 
el estado primitivo del mundo 
‘como una masa acuosa. 


C.7004.C. La Teogonía del poeta 


griego Hesiodo describe cómo 
los dioses crearon el universo. 


DESPUÉS 

Principios del siglo V.C. 
Empédocles propone los cúatro 
elementos básicos del cosmos: 
tierra, agua, aire y fuego. 
C.4004.C. Leucipo y Demócrito 
concluyen que el cosmos está 
compuesto únicamente de 
átomos y de espacio vacío. 


TODO 
ES AGUA 


TALES DE MILETO (c.624-5461.6.) 


A partir de la observación, T 


cosechas eran consecuencia de las condi 
la intervención divina. Se dice que un afi 
de olivas excelente y que compró todos los 
sona, luogo los alquiló y se b delas 


urante el período arcaico (de 
mediados del siglo vi a.C. 
hasta el siglo v aC), la po- 


blación de la península griega se 
fue asentando en un grupo de ciu 
dades-estado. En ollas se desarrolló 
un sistema de escritura alfabética, 
además dieron orígen a lo que ahora 
se reconoce como filosofía occiden- 
tal. Las civilizaciones anteriores ha- 
bian recurrido a la religión para ex 
plicar los fenómenos del mundo que 
les rodeaba; ahora, aparecía una nue 
va clase de pensadores, dispuest 
a buscar explicaciones naturales y 
racionales 

"Tales de Mileto es el pri 
estos pensadores científicos del que 
tenemos noticia. Aunque no nos ha 


ero de 


dedujo que la 


umento de la deman: 


bemos que tent 
tos de astronomía y geometría, y se 
le atribuye haber predicho el eclip- 
se total de Sol del año 585 a.C. Esta 
manera de pensar práctica le llevó a 
creer que lo que sucedía en el mundo 
no se debía a la intervención divina, 
sino a causas naturales que la razón 
y la observación podían revelar. 


Materia primordial 
Tales necesitaba establecer un prin 
cipio básico desde el quo trabajar, 
por lo que se planteó la pregunta 
«¿Cuál es el elemento básico del cos- 
mos? La idea de que todo e 
verso puede reducirse a una única 
se conoce como monismo 
y Tales y sus seguidores fueron los 


llegado ninguno de sus escritos, sa- 


mmm 


Véase también: Anaximandro 330 + Anaximenes de Mileto 330 = 
Pitágoras 28-29 » Empédocies 330 « Demócrito y Leucipo 45 « Aristóteles 56-63 


| —— 


¿Cuál es la materia 
primordial del cosmos? 


algo 


peri de .capaz de algo que se 
lo que pueda [movimiento | |transforma. 
formarse todo, 


fia occidental, Tales razona que la 
materia primordial del universo tenía 
que ser algo a partir de lo que se 
pudiera formar todo lo demás, ade- 
más de ser esencial para la vida y ca: 
paz de movimiento, y, por lo tanto, de 
transformación. Observa que el agua. 
‘es claramente necesaria para man- 
tener todas las formas de vida y que 
se mueve y cambia, asumiendo for 
mas distintas: del estado líquido al 
sólido del hielo y al gaseoso del Vapor. 
Así, concluye que toda la materia, in- 
dependientemente de sus propieda- 
des evidentes, tiene que ser agua en 
algún estado de transformación 
Tales también observa que toda 
la masa terrestre parece acabar al 
borde del agua. De ahí deduce que 


sobre un lecho de agua, del que ha 
emergido. Cuando sucede algo que 
causa ondas o temblores en el agua, 
lo percibimos como terremotos. 

Sin embargo, por sugestivos que 
sean los detalles de las teorías do 
Tales, no son estos el motivo princi- 
pal por el que se le considera una fi- 
gura importante en la historia de la 
filosofía. Su verdadera importancia 
reside en el hecho de que fue el pri- 
mer pensador conocido en buscar ex- 
plicaciones naturalistas y racionales 
a preguntas fundamentales, en lugar 
de atribuir los objetos y los sucesos al 
capricho de los dioses. Con ello, él y 
los filósofos posteriores de la escuela 
de Mileto sentaron las bases del pen- 
samiento científico y filosófico futuro 


toda la tierra debe estar flotando | en todo el mundo occidental. m 
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Tales de Mileto 
Aparte de que nació y vivió on. 
Mileto, en la costa de lo que 

hoy es Turquía, poco sabemos 
de la vida de Tales. No nos ha. 
llegado ninguno de sus escritos, 
si es que dejó alguno. Pero su 

reputación como uno de los. 


Las pruebas anecdöticas 
¡sugieren que Tales participaba 
activamente en la vida política 
y que era un empresario de. 
éxito. Se cree que viajó mucho 
por el Mediterráneo oriental 
y que cuando visitó Egipto 
aprendió la geometría práctica 
que luego se convertiría en. 
la base de su razonamiento 
deductivo. 

Sin embargo, Tales era, por 
‘encima de todo, un maestro, 
el primero de la conocida como 
‘escuela filosófica de Mileto. 
Posteriormente, Anaximandro, 
su alumno, amplió muchas de 
las teorías científicas de Tales 
y, a su vez, llegó a convertirse 
en mentor de Anaximen 
quien se cree que fue maestro 
de un joven matemático: 
Pitágoras. 


1600-1046.C. Durante la 
dinastía Shang, se creía que los 
dioses controlaban el destino y 
se veneraba a los antepasados. 


1045-256 A.C. Bajo la 
dinastía Zhou, el llamado 
Mandato Divino (autoridad. 
conferida por Dios) justifica 
las decisiones políticas. 
DESPUÉS 

Siglo Va.C. Confucio establece 
sus normas para el desarrollo 
personal y el gobierno político. 
Siglo IVA.C. El filósofo. 
Zhuang Zi traslada el focofde. 
las enseñanzas taoístas hacia la 
conducta de las personas, en 
lugar de la del Estado, 


Siglo III n.C. Los académicos 


Wang Pi y Guo Xiang crean 
una escuela Neotaofsta. 


EL TAO QUE PUEDE 


SE NO ES 


EL TAO ETERNO 


LAO TSE (c. SIGLO Vl .G.) 


nd dido vi aC, China se 
| os 

queras nares debido aa 
desintegración de la dinastía Zhou. 
Esto cambio di gar a una nueva 
dose socia de administri y de 
Toglsrados en as cortes, encarga: 
dos de diseñar estrategias para go- 
Name do les generadas por esas 


funcionarios llegó a conocerse como 
las Cien escuelas de pensamiento. 
Esto coincidió con la aparición de 
la filosofia en Grecia y compartía al- 
gunas de sus preocupaciones, como 
la búsqueda de la estabilidad en un 
mundo en cambio constante y de al- 
ternativas a lo que hasta entonces 
prescribia la religión. Sin embargo, 
la filosofía china había evolucionado 


El origen 
de todo lo que 


Una vida solitaria 
do meditación 
y de reflexión. 


Vivir en paz, 


Tao 
(cl camino) 
existe, 


se logra. 
mediante. 


n 
we 
7 s 


Actuar en 
sencillez y armonía con 
Bann, la naturaleza 


Lo raíz de 
todas las cosas, 
de lo visible y de. 
lo invisible. 


Acciones 
reflexivas, 
no impulsivas, 


a partir de la política, por lo que se 
centró más en la moralidad y la ética 
que en la naturaleza del cosmos, 
Una de las ideas més importan- 
tes que aparecen en esta época pro- 
code del Tao Te Ching (El camino y 
su poder), atribuido a Lao Tsé. Fue 
uno de los primeros intentos de pro- 
poner una teoría de gobierno justo, 
basada en el te (virtud) y que era 
posible encontrar si seguía el tao (el 


Vivir en armonía con la naturaleza es 
na de las vías prescritas por el Tao To 
Ching para una vida equilibrada. Para 
esto pescador, significaria el respeto 
equilibrio del lago y no pescar en exveso. 


E 


camino), que sentó las bases de la fi 
losofia conocida como taoismo. 


Ciclos de cambio 

Para entender el concepto del tao, es 
necesario saber cómo veían los anti- 
guos chinos el mundo en constante 
cambio, Para ellos, los cambios son 
cíclicos, pasando continuamente de 
un estado a otro, por ejemplo, del día 
ala noche, del verano al otoño, etc. 
Entendian que los distintos estados 
no son opuestos, sino que están re- 
lacionados entre sl y manan los unos 
de los otros. Estos estados poseen 
también propiedades complementa- 
rias que, unidas, forman un todo, El 
proceso de cambio se entiende como 
una expresión del tao, y lleva a las 
10.000 manifestaciones que compo- 
nen el mundo. Lao Tsé, en su obra 
Tao Te Ching, afirma que los seres 
humanos no son más que una de 
estas 10.000 manifestaciones y que 
no gozan de un estatus especial. Sin 
‘embargo, por medio del deseo y del 
libre albedrio podemos desviarnos 
del tao y alterar el equilibrio y la ar 
monta del mundo. Vivir una vida vir 
tuosa significa actuar según el tao. 


Se sabe muy poco acerca 
del autor del Tao Te Ching, que 
se atribuye a Lao 
Tsé. Esto se ha convertido en una. 
figura casi mística y se ha llegado 
a sugerir que el libro no es obra. 
suya, sino una compilación de 
citas de diversos eruditos, Lo que 
sí sabemos es que, durante la. 
dinastía Zhou, nació en el estado 
de Chu un erudito llamado Li Er o 
Lao Tan, que llegó a ser conocido 
‘como Lao Tsé (el Viejo Maestro). 
Varios textos indican que era. 
archivero en la corte de Zhou y 
que Confucio le consultaba sobre 
ritos y ceremonias. La leyenda 


Conocer al otro requiere 
inteligencia; conocerse a 
uno mismo, sabiduría 
Lao Tsé 


Pero seguir el tao no es sencillo, 
tal y como el propio Tao Te Ching te- 
conoce. Filosofar acerca del tao no 
tiene sentido, ya que está más allá 
de lo que pueda concebir el ser hu- 
mano. Se caracteriza por el wu (mo 
ser), por lo que la única manera do 
noguir ol camino del tao o9 wu wei, 
literalmente la «no acción», Con esto, 
Lao Tss no llama al «no hacer», sino 
a actuar según la naturaleza, de ma- 
nera espontánea e intuitiva, lo que, 
a su vez, significa actuar sin deseo 
ni ambición y sin recurrir a las con 
venciones sociales. = 


afirma que Lao Tsé abandonó. 
la corte durante el declive de la. 


escribió el Tao Te Ching para 

él y luego prosiguió su camino, 
después de lo cual nunca más 
se le volvió a ver. 


Obras principales 


C. siglo VI AC. 
Tao Te Ching. 


0S NUMEROS 

OBIERNAN 
LAS FORMAS 
Y LAS IDEAS 


PITÁGORAS (c. 570-495 1.0.) 


Se 


ANTES 
Siglo VI a.C. Tales propone 
una explicación no religiosa. 
del cosmos. 

DESPUÉS 
C.535-c.475.C. Heráclito 
rechaza el pitagorismo y 
afirma que el cosmos está 
gobernado por el cambio. 


C.4284.C. Platón presenta su 
concepto de Forma perfecta, 
que se revela al intelecto y 
no a los sentidos. 


€.300a.C, El matemático 
griego Euclides sienta los. 
principios de la geometría 


1619 Johannes Kepler 
matemático alemán, describe 
la relación entre la geometría 
y los fenómenos físicas. 


filosofía occidental estaba 
en su primera infancia c 
do nació Pitágoras. En Mile 


(Grecia) un grupo de filósofos con 
cido como Escuela de Mileto hat 
comenzado a buscar explicaci 
racionales a los fenómenos natur 
les hacía tan sólo una generación, ic 
que m adición 
filosófica occidental. Pitágoras pasó 
su infancia relativamente cerca de 
Mileto, por lo que es muy probable 
que los conociera y es posible que 
incloso estudiara en su academ 
Se cree quo Pitágoras, al igual q 
Tales, el fundador de la Es 
Mileto, aprendió los rudim 
geometría durante un viaje a Egipto. 
Con estos orígenes, no es sorpren- 


5 el inicio de la ti 


ne Ya m Ty 


‘Todo en el universo. 
sigue reglas y 


dente que abordara el pensamien- 
to filosófico desde un punto do vista 
científico y matemático. 


La academia pitagórica 
Bin embargo, Pitágoras era también 
profundamente religioso y supersti 
coso. Creía en la transmigración de 
las almas y en la reencarnación, y 
fundó un culto religioso del que él 
mismo era el Mesías virtual, en Cro- 
ona (sur de Italia). Sus discipulos 
vivían en una comuna y a su estu- 


Por lo tanto, 
si entendemos 
las relaciones 

numér 
matemáti 


as y 


dio de las teorías religiosas y filo- 
sóficas se sumaban unas estrictas 
normas de conducta y de alimenta- 
ción. Se les conocía como pitagóricos 
y entendían las ideas de Pitágoras 
como revelaciones místicas, hasta el 
punto que algunos de los descubri- 
mientos que se le atribuyen en forma 
de «revelaciones» quizás provinie- 
ran de otros miembros de la comu. 
nidad. Las ideas eran recogidas.por 
Jos alumnos, entre los que se encon: 
traba su esposa, Téano de Crotona, 


Se sabe muy poco de la vida 

de Pitágoras. No dejó escritos y, 
por desgracia, tal y como narra 
Porfirio, al filósofo griego, en su 
Vita Pithagorae, «nadie sabe con 
certeza qué decía Pitágoras a 
sus alumnos, ya que observaban 
un silencio poco habitual». Sin 
embargo, hoy en día se cree que, 
probablemente, Pitágoras nació en 
la isla de Samos, frente a la costa 
de la actual Turquía, De joven 
viajó mucho, quizás ostudió en la 
Escuela do Mileto y, posiblemente, 
visitó Egipto, que era un centro de 
aprendizaje. Hacia los 40 años 
de edad, fundó una comunidad de 


Jegaremos 
a entender la 
estructura 
del cosmos. 
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50-55 » Rend Descartes 116-123 


La matemática 

es el modelo básico 

del pensamiento 
filosófico. 


y sus hijas. Las dos facetas de las 
creencias de Pitágoras (ja mística y 
la científica) parecen irreconcilia- 
bles, pero Pitágoras no las creía con- 
tradicterias. Para él, el objetivo de la 
vida era poder liberarse del ciclo de 
1eencarnaciones, lo que podía conse: 

guirse mediante la adhesión a unas 
estrictas normas de conducta y a la 
contemplación, o lo que llamaríamos. 
pensamiento científico objetivo. En- 

contró en la geometría y las mate- 

máticas verdades que consideraba » 


unas 300 personas en Crotona, en 
el sur de Italia, cuyos miembros 
estudiaban una mezcla do temas. 
tanto místicos como académicos. 
Pese a la naturaleza colectiva 

de la comunidad, Pitágoras era 
claramente el líder de la misma. 
Se dice que se casó a los 60 años 
de edad con una joven, Theano de 
Crotona. La hostilidad creciente 


y huyó a Metapontum, también 
en el sur de Italia, donde falleció 
o a 
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El toorema de Pitágoras demostró que los 


'el tiempo, quizás sería posible descubrir 
la estructura de todo el cosmos, 


principios que rigen las formas y las proporciones 
Pueden descubrirso. Esto sugería que, con 


evidentes, casi divinas, y desarrolló 

pruebas matemáticas que tuvieron el 

impacto de revelaciones divinas, 
Como estos descubrimientos ma- 


‘era muy Util en la práctica, por ejem- 
‘plo de la arquitectura. Sin embargo, 
Pitágoras reveló el principio subya- 
cente a todos los triángulos rectán- 
qulos (el cuadrado do la hipojenusa. 
es igual a la suma de los cuadrados 
de los catetos), lo que llevó a eviden- 
ciar que era una verdad universal. 
Fue un hallazgo tan extraordinario y 
con tal potencial que para los pitagó- 
ticos fue una revelación divina. 
Pitágoras concluyó que todo el 
cosmos debía estar regido por re- 
glas matemáticas. Afirmaba que el 


mümero (proporciones numéricas y 
axiomas matemáticos) podía utili- 
zarse pata explicar la estructura del 
cosmos. No descartaba totalmente 
Ja idea de Mileto de que el universo 
pudiera estar hecho de una materia. 
primordial, pero pasó de estudiar la 
sustancia a estudiar la forma. 

Esto supuso un cambio tan pro- 
fundo en el modo de ver el mundo 
que deberlamos perdonar a Pitágo- 
Tas y a sus discipulos su exaltación 
y misticismo con los números. Al ex- 
plorar la relación entre los números 
y la geometría, descubrieron los nú- 
meros al cuadrado y al cubo de los 
que hablamos en la actualidad, pero 
también les atribuyeron cualidades. 
Los pates, por ejemplo, eran asocia- 
dos a lo «bueno» y los impares a lo 
«malo. En algunos casos llegaron a 
ser muy especificos: el número cuatro 
era justicia», etc. El número diez, en 
forma de tetractis (una forma trian- 


gular dibujada con hileras de pun- 


66 


Hay geometría 
enla vibración de las 
cuerdas; hay música 
en las esferas. 
Pitágoras 


99 
us 


tos), tenía un significado especial en 
el ritual pitagórico. Algo menos con- 
trovertida era su visión del número 
uno como un punto único, una uni- 
dad de la que podían derivarse otras 
cosas. EI número dos, siguiendo esta 
lógica, era una línea; el ttes, una su- 
perficieo un plano; y el cuatro, un sô- 
lido. La correspondencia con nuestra 
concepción moderna de las dimen- 
siones es obvia. 

La explicación pitagórica acerca 
de la creación del universo seguía 
una pauta matemática: Dios impuso 
un Limite a lo limitado (el infinito 
que existía antes del universo) y así 
fue como todo lo que existe adqui- 
1i6 forma, De este modo, Dios creó 
una unidad mensurable a partir de 
la que se formó todo lo demás. 


Armonía numérica 

El descubrimiento más importante 
de Pitégoras fue el de las relaciones 
existentes entre los números; las ra- 
tios y las proporciones, Su investiga- 
ción sobre la música y, especialmen- 
te, sobre las relaciones entre las notas 
musicales que sonaban bien juntas 
reforzó este descubrimiento. Se dice. 
que la idea se le ocurrió mientras es- 
cuchaba trabajar a unos herreros. El 
yunque de uno medía la mitad que 
‘el del otro y el sonido que emitían al 


ser golpeados con el martillo estaba 
Separado exactamente por una oc- 
tava (ocho notas). Quizás sea cierto, 
poro os més probable que Pitágoras 
determinara las proporciones entre 
los intervalos consonantes (el núme- 
10 de notas que hay entre otras dos 
determina si, al ser tocadas simulta 
neamente, sonarán bien o no) export 
mentando con la cuerda de un instru- 
mento. Lo que descubrió fue que los 
intervalos eran armoniosos, porque 
Ja relación entre ellos era una propor- 
ción matemática sencilla y concre- 
ta. Estas series, que hoy conocemos 
‘como series armónicas, le confirma- 
Ton que la elegancia matemática que 
había descubierto en la geometría se 
hallaba también en la naturaleza 


Las estrellas 

y los elementos 

Pitágoras no sólo había demostrado 
que la estructura del universo podía 
explicarse en términos matemáti- 

08 (los números rigen las forma) 
sino también que la acustica era una 
ciencia exacta y que los números re 

gian las proporciones armoniosas. 

Entonces, empezó a aplicar sus teo- 
rias a todo el cosmos para demostrar 
la relación armoniosa entre las es- 
trellas, los planetas y los elementos. 

Más tarde, los astrónomos de la Edad 
Media y del Renacimiento adoptaron 
con fervor su idea de la relación armó- 

mica entre las estrellas y desarrolla- 

Ton toda una serie de teorías en torno. 
a la idea de la música de las esferas. 
La sugerencia de que los elementos 
estaban dispuestos en armonía vol- 
vió a plantearse más de 2.000 años 
después de su muerte. En 1865, el 
‘quitnico inglés John Newlands des- 
cubrió que, al ordenar los elementos 


La arquitectura clásica sigue 
proporciones pitagéricas. So aplican. 
formas armoniosas y proporciones, 
'a pequefia escala para los detalles y a 
Gran escala para la estructura general 
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químicos en función de su peso ató- 
mico, el octavo elemento a partir de 
cualquier otro tenía unas propieda 

des muy similares al primero, como 
sucede con las notas musicales, Esto 
conocimiento se denominó ley de las 
Octavas y contribuyó a desarrollarla 
tabla periódica de los elementos que 
sigue utilizándose en la actualidad. 

Pitágoras tambión fue quien de- 
terminó el principio del razonamien- 
todeductivo, que esel proceso paso a 
paso de empezar por un axioma evi- 
dente (como «2 +2 = 4») para ir avan- 
| zando hasta una nueva conclusión o 
hecho. Posteriormente, Euclides do- 
finió el razonamiento deductivo, que 
pasó a ser la base del pensamiento 
matemático hasta la Edad Media e 
incluso después. 

Una de las principales contribu 
ciones de Pitágoras al desarrollo de 
1a filosofía fue la idea de que el pen- 
samiento abstracto es superior ala 
prueba de los sentidos, Platón reco- 
gió esta idea en su veoría de las For- 
mas, y surgió de nuevo en el méto- 
o filosófico de los racionalistas en el 
siglo xvi. El intento do Pitágoras de 
combinar lo racional con la ciencia. 


La razón es inmortal, todo 
lo demás es perecedero. 


Pitágoras 


fue la primera tentativa de resolver 
un problema que ha asediado a la fi- 
losofía y a la religión desde entonces. 

Casi todo lo que sabemos de Pi- 
tágoras procede de otros; incluso los. 
hechos más básicos de su vida son 
meras conjeturas. Sin embargo, haal- 
canzado un estatus poco menos que 
legendario (que, al parecer, fomenta 
ba) gracias a las ideas que se lo atri 
buyen. Sea como fuere en realidad, 
lo importante es el gran impacto que 
ejercieron esas ideas sobre el pen- 
samiento filosófico. a 
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EN CONTEXTO 


TRADICIÓN 
| Filosofía oriental 
| ORIENTACIÓN 


Budismo 


ANTES 
C.16004.C. El vedismo 
llega al subcontinente indio. 
C. siglos X-Va.C. El 
brahmanismo sustituye 
a las creencias vedicas, 

| DESPUÉS 
Siglo III a.C. El budismo 
se extiende desde el Ganges 
hacia el oeste y par toda India. 
Siglo I a.C. Las enseñanzas 


de Siddharta 


SIDDHARTA GAUTAMA (c.563-4834.0) | =en por pimen vez 


Siglo I n.C. El budismo 
empieza a extenderse hacía 
China y el Sudeste asiático. 
Comienzan a desarrollarse 
distintas escuelas de budismo. 
en áreas diferentes. 


iddharta Gautama, más tard 
ocido como Buda (rel ilu- 
minado»), vi du 


n period 
plicaciones religie 


n el que 
as y mitológicas 
an a cuestionarse, En C 
cia, pensadores como 
diaban el c 


que había evolucionado a 


ene 
iglo 
ma fue el primero 
señanzas n 
> filosófico 


Siddharta Gaut 
stionar 
el razonamier 


E a 


Véaso también: Lao Teé 24- 
David Hume 148-153 » Arthur 


O A 


El sufrimiento es inherente a la 
existencia desde el nacimiento, 
en la enfermedad y la vejez, 

y on la muerte, 


El deseo os la causa del 
sufrimiento: el deseo de los 
placeres sensuales y el apego 
al poder y a las posesiones 
materiales. 


Puede ponerso fin al sufrimiento 
mediante el desapego 
del deseo y del apego. 


El Óctuple Sendero 
es la manera de eliminar 
el deseo y superar el ego. 


Aunque los budistas reverencia- 
ban su sabiduría, Siddharta Gauta- 
ma no era un mesías ni un profeta 
y tampoco actuaba como interme- 
diario entre Dios y los hombres. Sus 
ideas provenían del razonamiento, 
no de revelaciones divinas, y esto 
es lo que hace del budismo tanto 
una filosofía como una religión (si 
no más). Su búsqueda era filosófica, 
quería descubrir la verdad, y fhan- 
tuvo que el poder de la razón ponía 
al alcance de todos las verdades que 
proponía. Al igual que a la mayoría 
delos filósofos orientales, no le inte- 
Tesaban las preguntas metafísicas 
‚sin respuesta que tanto preocupa: 
ban a los griegos. Como eran entida- 
des más allá de nuestra experiencia, 


Pitágoras 26-2 
ppenhauer 186-188 « Hajime Tanabe 244-245 


* Confucio 34-39 = 


La verdad sobre el 
sufrimiento (Dukkha) 


La verdad sobre el 
origen del sufrimiento 
(Samudaya) 


La verdad sobre el 
cese del sufrimiento 
(Nirodha) 


La verdad sobre el camino 
al cese del sufrimiento 
(Magga) 


no eran más que especulaciones ca- 
rentes do sentido. Por el contrario, se 
centró en la cuestión del objetivo de 
la vida, que, a su vez, implicaba ana- 
lizar los conceptos de virtud, de feli 
cidad y de «buenas vida, 


El camino intermedio 
Durante su juventud, Siddharta dis- 
frutó de lujos y riquezas y, según se 
dice, de todos los placeres sensua: 
les. Sin embargo, se percató de que 
esto no era suficiente para alcanzar 
Ja felicidad plena. Era muy conscien: 
te del sufrimiento en el mundo y vio 
que, en su mayoría, se debía a la en- 
| fermedad, a la vejez y a la muerte, 
asi como al hecho de que las perso- 
nas carecen de lo que necesitan. » 


31 


MUNDO ANTIGUO 


Casi todo lo que sabemos de 
la vida de Siddharta Gautama 
procede de las biografías 
escritas por sus seguidores. 
siglos después de su muerte, 
las cuales difieren de manera 
significativa en numerosos 
detalles. Lo que sí es seguro es 
que nació en Lumbini, el Nepal 
actual, en torno al año 560 a.C. 


por lo que Siddharta tuvo una 
vida lujosa y privilegiada. 
Insatisfecho, dejó a su hijo. 
y a su mujer en busca de una 
Senda espiritual y descubrió el 
camino intermedio» entre la 


una higuera y dedicó el resto 
de su vida a viajar por toda. 
India para predicar. Después 
de su muerte, sus enseñanzas 
se transmitieron oralmente 
durante unos 400 años, antes. 
de ser transcritas al Tipitaka 
(Los tres cestos), también 
llamado Canon Pali. 


Obras principales. 


SigloIn.C, 
Tipitaka (recopilado por sus. 
sequidoros), que comprende: 
Vinaya-pitaka, Sutta-pitaka 

y Abhidhemma-pitaka. 
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Buda cortó su polo como parte 
de su renuncia al mundo material, 
Según las enseñanzas budistas, las 
tentaciones mundanas son el origen de 
todo el sufrimiento y han de resistirse. 


También cayó en la cuenta de que 
los placeres sensuales a los que so- 
lemos recurrir para aliviar el sufri- 
miento casi nunca son satislacto- 
rios y que, cuando lo son, su efecto 
es pasajero. La experiencia del as- 
cetismo extremo (austeridad y abs- 
tinencia) también le resultó insa- 
tisfactoria y no le ayudó a entender 
cómo lograr la felicidad. 

Gautama llegó a la conclusión 
de que tenía que existir un «cami- 
no intermedio» entre la autoindul- 
gencia y la mortificación. Creía que 
este camino intermedio debía llevar 
ala felicidad plena, o «iluminación», 
y para encontrarlo aplicó la razón a 
sus propias experiencias. 

También se dio cuenta de que el 
sufrimiento es universal, que forma. 
parte integral de la existencia y que 
su causa última es la frustración de 
los deseos y las expectativas, a los 
que llama «apegos» y que incluyen 
no sólo el deseo sensual y la ambi- 
ción material, sino nuestro instin- 
to básico de supervivencia. Afirma 
que satisfacer dichos apegos puede 
ser gratificante a corto plazo, peto no 


lleva a la felicidad entendida como 
complacencia y paz de espíritu. 


El «no-yo» 
El siguiente paso en el razonamien: 
to de Gautama fue que, si se elimi- 
naban los apegos, se impediria toda 
decepción y. por consiguiente, todo 
sufrimiento. Para lograrlo, apunta a 
lo que considera una de las causas 
primeras del apego: muestro egoís- 
mo. Por egoísmo aludía a la tenden- 
cia a buscar la gratificación. Para 
Gautama, el egoísmo era estar con- 
trado y apegado a uno mismo, es lo 
que ahora denominarlamos «ego». 
Por lo tanto, para liberarnos de los 
apegos que nos causan dolor, no 
basta con renunciar a las cosas que 
deseamos, sino que debemos supe- 
rar el apego a lo que desea, el «yo», 
Pero, ¿Cómo podemos llegar a 
conseguirlo? El deseo, la ambición y 
las expectativas forman parte de la 
naturaleza humana y son lo que nos 
impulsa a la mayoría de nosotros 
Gautama responde que el mundo del 
ego es sólo una ilusión y lo demues- 
a, de nuevo, mediante un proceso 
de razonamiento. Argumenta que 
nada en el universo so ha causado a 
si mismo y que todo os resultado do 
una acción previa, por lo que cada 
uno de nosotros no es más que una 
parte transitoria de este proceso 
eterno; somos seres perecederos y 
sin sustancia. Por lo tanto, en roa- 
lidad, no hay ningún «yo» que no 
forme parte de un todo mayor, o del 
«noyo», y el sufrimiento es resulta- 
do de no percatarnos de ello. Esto no 
significa que debamos negar nuos- 
tra existencia o nuestra identidad 
personal, sino que debemos asumir- 
las como lo que son: transitorias e 
insustancialos, La clave para soltar 
el apago y librarse del sufrimiento 
es entender el concepto de que for- 
mamos parte de un eno-yos eterno, 
en lugar de aferramos a la idea de 
‘ser un «yo» único, 


No creas en nada, sin 
importar dónde lo hayas 
leído ni quién lo haya dicho, 
a noser que esté de acuerdo 
con tu propia razón. 


99 
== 
El Óctuple Sendero 


El razonamiento de Gautama, desde 
las causas del sufrimiento hasta el 
modo de lograr la felicidad, está re- 
gistrado en las enseñanzas budis- 
tas de las Cuatro Nobles Verdades: 
el sufrimiento es universal; el deseo 
es la causa del sufrimiento; el sufri- 

jento puede evitarse si ae elimina 
el deseo; seguir el Óctuple Sendero. 
elimina el deseo. La última verdad 
alude a lo que es, en esencia, una. 
guía práctica para el «camino inter- 
medio» que Gautama dejó a sus se- 
guidoros con el fin de que pudieran. 
alcanzar la iluminación. 

El Óctuple Sendero (acción co- 
recta; intención correcta; forma de 
vida correcta; esfuerzo correcto; con- 
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La paz procede. 
de tu interior, 
no ja busques fuera. 
Siddharta Gautama 
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centración correcta; palabra correc- 
ta; comprensión correcta; contem- 
plación correcta) es, en realidad, un 
código ético, son normas para vivir 
una vida buena y alcanzar la felici- 
dad que Siddharta Gautama se pro- 
puso encontrar. 


Nirvana 
Para Gautama, el objetivo de la vida 
en la Tierra es detener el ciclo de 
sufrimiento (nacimiento, muerte y 
Teencamación) en el que nacemos. 
Si el hombre sigue el Óctuple Sen- 
dero, puede superar su ego y libe- 
arse del sufrimiento, y mediante la 
iluminación puede evitar el dolor de 
Teencarnarse en otra vida de sufri- 
“miento. Se hace consciente de que 
Su lugar es el «no-yo» y se convierte 
‘uno con lo eterno. Ha alcanzado el 
Nirvana, que se ha traducido como 
mo-apegos, «no-se o, literalmente, 
#apagarses (como una vela). 

En el brahmanismo de la era de 
Gautama y en la religión hindú quo lo 
siguió, el Nirvana se entendía como 
volverse uno con dios, pero Gautama 
es muy cuidadoso a la hora de evitar 
‘cualquier mención a la deidad o a un 
propósito último on la vida. Se li- 
mita a describir el Nirvana como lo 
‘9 nacido, no originado, no creado 
y no formados, que trasciende toda 
experiencia sensorial. Es un esta- 
do eterno e inmutable de no estar y, 
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La mente lo es todo. ^ 
Eres lo que piensas, ' 
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porlo tanto, la libertad definitiva del 
sufrimiento de la existencia 

Tras su iluminación, Gautama 
viajó durante muchos años por toda 
India para predicar y onseñar. A lo 
largo de su vida encontró muchos 
seguidores y el budísmo se convir- 
tió en una religión importante, ade- 
más de en una filosofía. Sus ense- 
fanzas se transmitieron oralmente 
de generación en generación hasta 
el siglo 1 d.C., cuando se transcri- 
bieron por primera vez. A medida 
que el budismo se iba expandiendo 
por India, aparecieron distintas es- 
cuelas, que más tarde se extendio- 
10n también a China y al Sudeste 
asiático, donde rivalizó con el con- 
fucianismo y el taoismo. 

En el siglo u d.C., las enseñanzas 
de Gautama habian llegado hasta el 


Imperio helénico, pero ejercieron es 
casa infuencia sobre la filosofia occi- 
dental. Sin embargo, existían simi- 
litudes entre la visión de la filosofía 
que tenía Gautama y la de los grie- 
gos, por ejemplo el énfasis en el ra- 
zonamiento como manera de llegar a 
la felicidad y el uso que hacian sus 
discipulos de los diálogos filosóficos 
para elucidar sus enseñanzas. Los 
pensamientos de Gautama también 
encontraron eco en las ideas de fió- 
sofos occidentales posteriores, como 
en el concepto de yo de Hume o en la 
visión que tenía Schopenhauer de la 
condición humana. Mas no fuo hasta 
el siglo xx cuando el budismo ejer- 
ció influencia directa sobre el pensa- 
miento occidental. Desde entonces, 
cada ver más occidentales han re- 
currido a él como guía para la vida. m 


La rueda del Dharma, uno de los simbolos 
budistas más antiquos, representa el Octuple 
Sendero hacia el Nirvana, En ol budismo, la palabra 


barra» alude a las enseñanzas de Buda, 


unas N 
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ANTES 
Siglo VII a.C. Aparecen las 
Cien escuelas de pensamiento. 


Siglo VI a.C. Lao Tsé propone 
actuar según el tao (el camino). 


DESPUÉS 

C.470-c. 380 a.C. El filósofo 
chino Mo Tsé rebate las ideas 
de Confucio. 

372-289 a.C. El pensador 
chino Meng Zi recupera el 
confucianismo. 

221-202 a.C. La dinastía 
Qin reprime el confucianismo. 
136 A.C. La dinastía Han 
introduce exámenes para el 
funcionariado siguiendo como 
modelo los textos de Confucio. 
Siglo IX n.C. El confucianismo 
tenace como neoconfucianismo. 


Confucio 


¡_ItTIAO 4 —|— > >xáÍ —_<_ 


hina vivió una época de 
( gis desarrollo cultural entre 

los años 770 a.C y 220 a.C. 
Las filosofias que surgieron duran- 
te ese período se conocen como las 
Cien escuelas de pensamiento. En el 
siglo vi a.C., la dinastía Zhou había 
empezado a declinar y pasó de la es- 
tabilidad de los períodos de Prima- 
vera y de Otoño al que se conoce con 
el acertado nombre de Reinos com- 
batientes, Fue en esta época cuan- 
do nació Confucio, el Maestro. Del 
mismo modo que otros filósofos de 
su tiempo, como Tales, Pitágoras o 
Heráclito, en Grecia, Confucio buscó 
constantes en un mundo de cam- 
bios; para él, significaba buscar va- 
lores morales que permitieran a los 
mandatarios gobernar con justicia. 


Las «Analectas» 

A diferencia de muchos de los pri- 
meros filósofos chinos, Confucio de- 
cidió recurrir al pasado en busca 
de inspiración. Era conservador por 
naturaleza y sentía un profundo res- 
peto por los rituales y por el culto a 
los antepasados, dos aspectos que 
había mantenido la dinastía Zhou, 
cuyos dirigentes habían recibido la. 
autoridad por el denominado Man- 
dato del Cielo. 


Según la tradición, Confucio nació 
el año 551 a.C. en Qufu, en el estado 
de Lu (China). Su nombre original 
era Kong Qiu, y sólo posteriormente 
se ganó el título de Kong Fuzi, o 
^ Maestro Kong». Se sabe muy poco 
de su vida, excepto que nació en 
una familia acomodada y que de 
joven trabajó como criado para 
mantenerla tras ol fallecimiento 
de su padre. No obstante, logró 
encontrar tiempo para estudiar 
y llegó a ser administrador en la 
corto de Lu, poro al var que los 
gobernantes hacían caso omiso 
de sus consejos, abandonó el 


cargo para dedicarse a enseñar, 


El hombre superior 
hace lo que corresponde 
a su posición; no desea 
ir más allá. 


En China regía una rígida jerar- 
quía social en tiempos de Confucio, 
peto él perteneció a una nueva clase 
de académicos que ejercían de con- 
sejeros en la corte (una especie de 
funcionario püblico), quienes alcan- 
zaban prestigio no por herencia sino 
a través de méritos propios. Confu- 
cio integró los ideales antiguos con 
‘esta incipiente meritocracla, lo quo 
dio lugar a su nueva y única filoso- 
fía moral. 

Las Analectas son una colección 
de fragmentos de escritos y de di- 
chos de Confucio compilados por sus. 
discipulos, y actualmente constitu- 
yen le principal fuente donde con- 


Como profesor, viajó por todo 
el imperio y, hacia el final de su 
vida, regresó a Qufu, donde murió 
en el año 479 a.C. Sus enseñanzas 
sobreviven en los fragmentos y 
los dichos que sus discipulos 
transmitieron oralmente y que 
posteriormente recogieron en las 
Analoctas y en las antologias 
los estudiosos confucianos. 


Obras principales 
a{ar"_VW—Vcccq—c——_ 
Siglo V ^C. 

Anabetas. 

Doctrina de la mediana. 


La gran ciencia. 
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Véase también: Tales de Mileto 22-23 + Lao Tab 24-25 = Pitágoras 26-29 + Siddharta Gautama 20-39 » Heráclito 40 « 


Hajime Tanabe 244-245 


———————————— 


sultar sus enseñanzas. Se trata, fun- 
damentalmente, de un tratado sobre 


don divino. Confucio no hace mon- 
ción alguna a los dioses, pero sí al 


política, compuesto por aforismos y | tian, o Cielo, como origen del orden 


anécdotas que, juntas, forman una 
‘especie de código de conducta para 
el buen gobierno. Sin embargo, el uso 
de la palabra junzi (literalmente, wa: 

Ballero»), indica que sus preocupa: 

clones eran tan sociales como polti 

‘cas, De hecho, muchos de los pasajes 
de las Analectas son como un libro 
sobre etiqueta. De todos modos, en- 

tender las Analectas como un mero 
tratado politico pasa por alto lo más 
Importante: constituyen un sistema 
tico completo. 


La vida virtuosa 
‘Antes de que aparecieran las Cien 
escuelas de pensamiento, la mitolo- 
gia yla religión explicaban el mundo, 
y, pot lo general, se aceptaba que el 
poder y la autoridad moral eran un 


moral. Según las Analectas, el Cielo 
ha escogido a los seres humanos 
para que lleven a cabo su voluntad 
y para que unifiquen el mundo me- 
diante el orden moral, una idea que 
coincidía con el pensamiento tradi- 
cional chino. Sin embargo, rompe 
con la tradición al creer que la vir 
tud (te) no es un don divino para las 
clases gobernantes, sino que es algo 
que todo el mundo puede cultivar. Él 
mismo había logrado ser ministro de 
la corte Zhou, por lo que creía que 
también la clase media, además de 
la gobernante, tenía el deber de ac- 
tuar con virtud y con benevolencia 
(ren) para lograr una sociedad justa 
y estable 

Con el fin de reconciliar el hecho 
de que la sociedad era un rígido sis 


tema de clases con su creencia de 
que todos los hombres pueden re- 
cibir la bendición del Mandato del 
Cielo, Confucio afirma que el hombre 
virtuoso no es aquel que se encuen- 
tra en la cima de la jerarquía social 
sino el que sabe cuál es su sitio en 
esa jerarquía y lo asume plenamen- 
te. Para definir las distintas maneras 
en que se puede actuar con te (vir- 
tud), recurre a los valores tradiciona 
los chinos: zhong, lealtad; xiao, pie: 
dad filia li, respeto a los rituales; y 
‘shu, reciprocidad. Confucio denomi- 
naba junzi (caballero u hombre su- 
perior) a la persona que observaba 
sinceramente estos valores y era vir 
tuosa, instruida y bien educada, 
‘Aunque los valores te habían evo- 
lucionado en las clases gobernantes, 
en el mundo en desintegración de la 
dinastía Zhou, se habían convertido 
on poco más quo en geston vacios. » 


La fidelidad y la 
sinceridad. 


La virtud 
transforma 
al prójimo. 


aparecen en los rituales. 
y on las ceremonias 
tradicionales. 


El prójimo puede 
verla virtud, 


La fidelidad y la sinceridad 


tienen el poder de la. 
transformación. 


Estas cualidades en estas 
situaciones permiten que la 
virtud se haga visible 


Asi, la virtud 
se manifiesta 
en el mundo. 
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vi 


Soberano - Súbdito 
Los gobernantes han de ser 
benévolos; los súbditos, leales. 


h 


Padre - Hijo 
El padre ha de ser afectuoso; 
el hijo, obediente, 


i 


Esposo - Esposa 
El esposo ha de ser bueno y 
justo; la esposa, comprensiva. 


Lu 


Hermano mayor - 
Hermano menor 
El hermano mayor 
ha de ser amable; 

el menor, respetuoso. 


$ 


Amigo - Amigo 
Los amigos mayores 
han de ser considerados; 
los jóvenes, respetuosos. 


Confucio trató de persuadir a los 
gobernantes para que recuperaran 
esos ideales e instauraran de nuevo 
un gobierno justo; paro creía tam- 
bién en el poder de la benevolencia 
y pensaba que, si gobernaban me- 
diante el ejemplo, en lugar de miedo, 
inspirarfan al pueblo a seguir una 
vida igualmente virtuosa. Para él, las 
relaciones personales deberían re- 
girse por el mismo principio. 


La lealtad y el ritual 
En su análisis de las relaciones, Con- 
fucio utiliza el zhong (la virtud de 
la lealtad) como principio guía. Co: 
mienza enfatizando la lealtad que el 
ministro debe a su soberano, luego 
demuestra la existencia de una rela 
ción parecida entre padre e hijo, es: 
poso y esposa, hermano mayor y her- 
mano menor, y amigos. El orden que 
sigue en las relaciones es significati- 
vo: empieza por la lealtad política, a 
la que le sigue la lealtad a la familia y 
al clan, y, finalmente, la lealtad a ami- 
gos y a desconocidos. Para Confucio, 
esta jerarquía refleja que cada perso- 
na debería saber qué lugar ocupa en 
la sociedad como conjunto, además 
de en la familia y en el clan. 

Esto aspecto de «saber cuál es ol 
lugar que uno ocupa» está ejempli 
ficado por el xiao (piedad filial), que, 
para Confucio, es mucho más que el 
respeto a los padres y a los mayores. 
De hacho, es lo más cerca que llega 
alas ideas religiosas en las Analec- 
tas, ya que el xiao está relacionado 
con la práctica tradicional del culto a 
los antepasados, Por encima de todo, 
«el xiao refuerza la relación del inferior 
con su superior, un elemento central 
del pensamiento de Confucio. 

Su faceta más conservadora apa- 
rece en su insistencia en el ji (respe- 
toa los rituales). No solamente alude 
a rituales como el de culto a los anta: 
pasados, sino también a las normas 


| sociales que regían casi todos los as- 


pectos de la vida en la China de la 


Rituales y tradición son, según 
Confucio, fundamentales para que el 
individuo se integre on la sociedad. 
Si sabe cuál es su lugar, la persona. 
‘puede llegar a ser Junzi, o virtuosa. 


época. Para Confucio el li abarcaba 
desde coremanías como bodas, fune 

rales y sacrificios, hasta normas de 
etiqueta ala hora de recibir invitados 
odar regalos, así como sencillos ges- 
tos cotidianos, como la reverencia o el 
modo correcto de dirigirao a alguien. 

Según Confucio, las señales externas 
losontambién del te interno, pero sólo 
cuando se realizan con sinceridad, a 
la que considera el camino hacia el 
cielo. Al demostrar leal externa con 
sinceridad interior, el hombre superior 
puede transformarla sociedad. 


Sinceridad 

Confucio cree que se puede transfor: 
mar la sociedad mediante el ejemplo, 
Escribe que «la sinceridad se hace 
evidente y manifiesta. Cuando es ma- 
nifesta, se vuelve brillante, Como es 
brillante, afecta a los demás. Como 
afecta alos demás, logra cambiarlos. 
Y como los cambia, se transforman. 
Sólo el que posee la sinceridad más 
absoluta que hay bajo el Cielo puede 
wansiormar al otro». 

Aquí, Confucio no se muestra tan 
conservador y explica que el proceso 
de transformación puede ir en ambos 
sentidos. El concepto de zhong (fide- 
lidad) también tiene la implicación 


Lo que se sabe, se 
sabe, y lo que no 
se sabe, no se sabe. 
En eso consiste la 
verdadera sabiduría. 


de «consideración hacia el otro», En- 
tiende que se puede aprender a ser 
un hombro superior si antes se acep- 
ta lo que se desconoce (una idea que 
‘un siglo después repetiría Sócrates, 
que afirmaba que su sabiduría resi- 
día en aceptar que no sabía nada) y, 
entonces, se observa a otros: si de- 
muestran virtud, vo intenta imitar 
les; si son inferiores, se les guía 


Reflexión 

La idea del zhong como considera- 
ción hacia el otro se relaciona tam- 
ión con el último de los valores del 
te: shu, la reciprocidad o la reflexión 
que deberian guiar nuestras accio- 
nes hacia los demás. La llamada re- 
gla de Oro, «trata a los demás como 
doseas que te traten», aparece en el 
Confucianismo como «no hagas a los 
demás lo que no desees para ti». La 
diferencia es sutil, pero importante: 
Confucio no dice qué hacer sino qué 
no hacer y, en lugar de la acción, 
'enfatiza la contención. Esto ifmpli- 
¡ca modestia y humildad, dos valores 
muy valorados tradicionalmente en 


La devoción de Confucio por ln idoa 
de alcanzar una sociedad humana lo 
lavó recorrer el Imperio chino durante 
doce años para enseñar las virtudes 
dela fidelidad y la sinceridad. 


la sociedad china y que, en opinión 
de Confucio, expresan nuestra ver- 
dadera naturaleza. Fomentar estos 
valores os una forma de lealtad hacia 
‘uno mismo y otro tipo de sinceridad. 


Confucianismo 

Confucio no tuvo demasiado éxito a 

la hora de convencer a los gobernan- 
| tes de su época para que adopta: 

ran sus ideas de gobierno, por lo que 
| centró toda su atención en la en- 
| sefianza. Sus discipulos, entre ellos 
| Meng Zi (Mencio), siguieron compi: 
lando y ampliando sus escritos, que 
sobrevivieron a la represiva dinastía 
Qin e inspiraron el renacimiento del 
| confucianismo en la dinastía Han, 
| durante los primeros siglos de nues- 
tra era. A partir de ese momento, las 
ideas de Confucio ejercieron un im- 
pacto muy profundo e influyeron en 
| casi todos los aspectos de la socie- 
dad china, desde la administración 
a la política y a la filosofia. El budis- 
mo y el toolamo tambión se desarro- 
llaron durante la época de Confucio, 
llegando a sustituir las creencias tra- 
dicionales. A pesar de que Confucio 
nunca expresó su opinión al respecto 
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y siempre se mantuvo en silencio en 
relación a la divinidad, influyó deci- 
sivamente en las dos nuevas fes 

Enel siglo muna escuela neocon 
fuciana rovitalizó este movimiento 
que alcanzó su apogeo en el siglo xa, 
cuando su influencia se extendió por 
Corea, Japón y todo el Sudeste asié- 
tico. Aunque los misioneros jesuitas 
llevaron las ideas de Kong Fuzi a Eu- 
topa en el siglo xvi (momento en que 
se latinizó su nombre a Confucio), el 
confucianismo resultaba extraño al 
pensamiento europeo y su influencia 
fuo muy limitada hasta que empe- 
zaron a aparecer traducciones de su 
‘obra a finales del siglo xvi 

Pese a la caída del Imperio chino 
en 1911, las ideas de Confucio sigule- 
ron formando la base de muchas con 
‘venciones morales y sociales chinas, 
aunque oficialmente se rechazaran 
En los últimos años, la República Po- 
pular China ha mostrado un interés 
tenovado en Confucio, y ha integra- 
do sus ideas tanto con el poncamion- 
to chino moderno como con la filoso- 
fia occidental, lo que ba dado lugar a 
una filosofía híbrida conocida como 
«nuevo confucianismo». m 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Metafísica 


ORIENTACIÓN 
Monismo 


ANTES 
Siglo VIA.C. Los fllósolos de 
Mileto afirman que el cosmos 
está compuesto de una única 
materia. 


Siglo VIA.C. Según Pitágoras, 
el universo tiene una estructura 


subyacente que puede definirse 


matemáticamente. 


DESPUÉS 
Principios del siglo Va.C. 
Mediante la deducción logice 
Parménides demuestra que el 
cambio es imposible. 


Finales del siglo IVa.C, 
Platón describe el mundo en 
estado de flujo, pero afirma 
que Heráclito se contradice. 


Principios del siglo XIX 
Georg Hegel basa su sistema 
de filosofía dialéctica en la 
integración de los opuestos, 


ninia ocre 
TODO FLUYE 


HERÁCLITO (c. 535—475..C.) 


uchos de los primeros fi- 
lósofos griegos buscaban 
una explicación científica 


para la naturaleza física de 
pero Herá 
ba gobernado por un logos divino, 
Heráclito cree que este slogos, que 
en ocasiones ha sido interpretado 
como razón» o «argumento», os una 
ley cósmica universal, por la que se 
originaria todo lo que existe y la cual 
mantendría en equilibrio todos los 
elementos materiales del universo. 
Heráclito entiendo que el equili 
brio entre los opuesto», como el día 
y la noche, o el calor y el frio, e 


to consideraba que esta- 


El camino de ida 
y el de vuelta son 
uno y el mismo. 
Heráclito 


la unidad del universo; esta idea de 
que todo forma parte de un únic 
proceso fundamental, o sustancia, es 
el argumento central del monismo. 
Sin embargo, también afirma que 
los pares de opuestos están en ten- 
sión constante y que, por lo tanto, 
todo está en un estado constante d 

Por ojem- 


flujo o de tranaformació 
plo, 


día se transforma en noc 
ás tardo vuelve a transformar 


ro: «no put 
en el mismo río». Con ello pretende 
decir que, a partir del mismo instan- 
te en que se entra en un río, el agi 
corriente que nos rodea es siempre 
distinta, pero el rfo siempre se des- 
cribe como una unidad fija e 

table. 

Laafirmación de H 
que todo en el universo e 
estado de transformación constante, 
contradice el pensamiento de los fi 
lósofos de la escuela de Mileto, como 
Tales y Anaximenes, los cuales de- 
finen todas las cosas sobre la base 


ito, parla 
tá en un 


de una esencia inmutable, m 


Véase también: Tales de M 
Pitágoras 26 


0 22-23 = Anaximeni 
= Parménides 41 « Platón 


de Mileto 330 « 
* Georg Hegel 178-185 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Motafísica 


ORIENTACIÓN 
Monismo 


ANTES 

Siglo VIA.C. Pitágoras 
entiende que el cosmos es. 

ha estructura matemática, 
‘més que una sustancia. 

C. 500 A.C. Heráclito afirma 
que todo fluye. 

DESPUES 

Finales siglo V a.C. Zenón de 
Elea presenta sus paradojas para 
"demostrar la naturaleza ilusoria 
‚de la experiencia sensorial. 
/C.4004.C. Según Demócrito y 
'Leucipo, el cosmos se compone 
de átomos en un vacio. 
Finales del siglo IV .C. ^ 
Ta teoría de las ideas de Platón 
'plántea que las ideas abstractas 
on la realidad superior. 

1027 En su obra Tiempo y ser, 
"Heidegger recupera la pregunta 
Sobre el sentido de la existencia. 


TODO ES UNO 
< EINMUTABLE 


PARMÉNIDES (c. 515—445..C.) 


— 

i loi giga. Bajo la i 
fuencia dl pensamiento lógico pi 
tagórico, Parménides emplea el pen- 
samianto igloo deductivo a a de 


intentar descubrir la verdadera na- 
turaleza del mundo, y sus investiga: 
ciones le llevan a adoptar la postura 


opuesta a la de Heráclito. 
A partir dela premisa de que algo 
existe (resi) Parménides deduce que 
no puede no existir simultáneamen- 
te (eno os») ya que sería una contra 
dicción lógica. Por lo tanto, concluye. 
que un estado en el que nada existe. 
es imposible: no puede haber vacio. 
Entonces, algo no puede proceder de 
la nada, y debe haber oxistido siem- 
pre en alguna forma. Esta forma per 
manente no puede cambiar, puesto 
que algo que es permanente no se 
puede transformar en otra cosa sin 
dejar de ser permanente. Por consi 


guiente, el cambio esen a 
imposible. 
Parménides, siguiendo este pen 


samiento, concluye que todo lo real 
debe ser siempre eterno e inmuta: 
ble y que debe tener una unidad in- 


| Entender el cosmos es uno de los 


objeti antiguos de Ja filosofía 
En el siglo xx, la fisica cuántica logró 
aportar pruebas que sustentaron lo 


quo Parménides ya habla deducido 


mediante la razón 


divisible («todo es unos). Aún más 
importante para los filósofos post 
riores es que, por medio de su pro- 
ceso de razonamiento, Parménides 
demuestra que nuestra percepción 
del mundo es errónea y está llena de 
contradicciones. Pese a que percibi- 
mos cambio, la razón nos dico que el 
cambio es imposible. La ünica con- 
clusión a la que podemos llegar, por 
lo tanto, es que no podemos flarnos 
dela experiencia sensorial. m 


Véase también: Pitágoras 26-29 « Heráclito 40 « Damöcrito y Leucipo 45 + 


a do Elea 331 « Patón 60-85 = Martin Heidegger 262-255 
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EN CONTEXTO 


RAMA 
Etica 


ORIENTACIÓN 
Relativismo 


ANTES 

Principios del siglo Va.C. 
Según Parménides, debemos 
fiarnos más de la razón que de 
los sentidos. 


DESPUÉS 

Principios del siglo IV a.C. 
La teoría de las ideas de Platón 
mantiene que todo tiene un 
absoluto», o forma ideal, 


1580 En sus Ensayos, Michel de 
Montaigne defiende una forma 
de relativismo en su descripción 
dela conducta humana. 
1967-1972 Jaques Derrida, con 
su técnica de deconstrucéién, 
demuestra que en todo texto hay 
contradicciones irreconciliables. 
2005 Benedicto XVI, en su 
primer discurso como Papa, 
advierte que «avanzamos hacia 
Ja dictadura del relativismo» 


EL HOMBRE ES LA 
MEDIDA DE TODAS 
LAS COSAS 


PROTAGORAS (c.490-4201.C.) 


Un día de primavera 
en Atenas 


Un viajero egipcio 
afirma que hace frío. 


Un viajero sueco 
afirma que hace calor. 


Ambos tienen razón. 


La verdad depende El hombre es la 
de la perspectiva y, medida de todas 
por lo tanto, es relativa. las cosas. 


se convirtió en una ciudad- | clase de asesores de prestigio, entre 
estado próspera e impor- | los que se encontraba Protágoras. 
tante y, bajo el liderazgo de Pericles 
(445-429 a.C), entró en una edad de | Todo es relativo 
oro de erudición y cultura. Esto atrajo | Protágoras enseñaba derecho y retó- 
a personas de toda Grecia, y quienes | ricaatodoel que pudiera pagarle. Sus 
conocían la ley y pudieron interpre- | enseñanzas versaban fundamental- 
tarla prosperaron, La ciudad se regia | mente sobre cuestiones prácticas, 
por amplios principios democráticos | sobre cómo argumentar para gi 
y por un sistema legal establecido. | un caso civil más que para demos 
Si alguien era llamado a juicio, tenía | trar una idea; sin embargo, entendi 
que defenderse a sí mismo; no había | las implicaciones filosóficas de lo que 


D uranteslsiglo a.C, Atenas | abogados, pero pronto apareció una 


0-55 « Michel de Me 


ques Derrida 308- 


———————————————————D 


Muchas cosas 
entorpecen el conocimiento, | 
incluyendo la oscuridad del 
problema y la brevedad — | 
dela vida humana 
Protágoras 


enseñaba. Para Protägoras, todos los 
argumentos tienen dos caras, que 
pueden ser igualmente válidas. Afir- 
maba que podía convertir un argu- 
mento perdedor en ganador, no gra- 
cidad de 
juasién de quien 
lo proponía. Con ello, reconoce que lo 
que uno cree es relativo y que es el 
hombre que mantiene una opinión o 
idea por el que se mide la valía de la 
misma. Esto estilo de razonamiento, 
"habitual en el derecho y en la politi- 


ca del momento, era nuovo en el ám: 
bito filosófico. Ubicó al ser humano 
io eje central, por lo que prosigui 
con la tradición de mantener lo reli- 
gioso fuera del debate filosófico; ade- 


| más, alojó el objeto de la filosofía de | 


la comprensión del universo y lo llevó 
al análisis de la conducta humana. A 
Protágoras le interesaban especial- 
mente las cuestiones prácticas. Las 
especulaciones filosóficas ace; 
la materia del cosmos o sobre la exis: 
tencia de los dioses le parecían Inüti 
les, pues las consideraba asuntos en 
último término incognoscibles. 

La implicación principal de que el 

imbre sea «la medida de todas la 

es que lo que uno cree pasa 

aser subjetivo y relativo. Esto lleva a 
Protágoras a rechazar la existencia 
de definiciones absolutas de justi- 
cia, de verdad ode virtud. Afirma que 
lo que resulta cierto para un. 


perso- 
na puede ser falso para otra. Este re- 
lativismo también se aplica a los va- 
lores morales, como el bien y el mal 
Para Protágoras, nada es inherente- 
mente bueno o malo. Algo es ético, 0 
correcto, sólo porque la persona o la 
sociedad lo considera así. 


Protágoras nació en Abdera, en ol 
noreste de Grecia, pero viajó mucho 
‘como profesor itinerante. En algún 
momento se asentó en Atenas, 
donde fue consejero de Pericles, 
el dirigente de la ciudad-estado, 
quien le encargó que escribiera la. 
constitución de la colonia de Thurii 
en el año 444 a.C. Protágoras era 
un defensor del agnosticismo y, 
según la leyenda, posteriormente 
fue juzgado por impío y sus libros 
se quemaron püblicamente. 

Poso a que sólo han sobrevivido 
fragmentos de sus escritos, Platón 
discute ampliamente las opiniones 
de Protágoras en sus diálogos. 


Protágoras fue el más influyente 
de un grupo de profesores itineran 
tes de derecho y política que recibie 
ton el nombre de sofistas (del grie- 
go sofa, que significa conocimiento) 
Sócrates y Platón desdoñaban a los 
sofistas, pues los consideraban meros 
retóricos, pero Protágoras supuso un 
importante avance en la ética, hacia 
una visión en la que no hay absolutos 
y en la que todos los juicios, inclusive 
los morales, son subjetivos. a 


Según Protágoras, cualquier 
verdad» descubierta por estos dos 

fiósotos dibujados en una vasija griega 
del siglo v a C. dependería de su uso de 
la retórica y su habilidad para ol debate 


Se cree que vivió hasta los 
70 años y se desconoce el lugar 
de su muerto, 


Obras principales 


Siglo Va.C. 

Sobre los dioses, 
Verdad. 

Sobre ei ser. 

El arte do la eristica. 
Sobre las matemáticas. 
Sobre el Estado. 

Sobre la ambición. 
Sobre las virtudes. 
Sobre el estado de las cosas 
en el principio. 


EN CONTEXTO 


TRADICIÓN 
Filosofía china 


ORIENTACIÓN 
Moísmo 


ANTES 
Siglo VIA.C. Lao Tsé afirma. 
que vivir según el tao significa 
actuar intuitivamente y con 
respeto por la naturaleza 


Finales del siglo VIA.C. La 
filosofia moral de Confucio incide 
enla importancia de los vínculos 
familiares y de las tradiciones. 


DESPUÉS 

Mediados del siglo IV A.C. La 
filosofia confuciana de Mencio 
insiste en la bondad innata del 
hombre. 


Mediados del siglo IV a.C. El 
filósofo taoista Zhuangzi cfitica 
el confucianismo y el moismo. 


Siglo IIIA.C. Frente al moísmo, 
los Qin adoptan el legalismo, que 
aboga por una ley estricta para 
controlar la naturaleza humana, 
esencialmente malvada. 


SI ME DAS UN 


MELOCOTON 


TE 


CORRESPONDERE 
CON UNA CIRUELA 


MO TSE (c. 470-391 1.6.) 


o Tsé nació hacía el año | 
470.0. poco después de 
la muerte de Confucio, Re- 


cibió una educación tradicional y 
basada en los textos clásicos, aun- 
que posteriormente, tras mostrarse 
en desacuerdo con el énfasis del con- 
fucianismo sobre las relaciones do 
uela de 


pensamiento y defendió el amor uni- 
versal, o jian ai. Con el ian ai, Mo Tsé 

nos insta a preocuparnos de todo el 
undo por igual, independientemen- 
te de su situación o de su relación 
con nosotros. Considera que esta fi- 
losofía, a la que se denominó mois- 
mo y que «alimenta y nutre a todo ser 
vivo», es fundamentalmente benévo- 

la y respeta las normas divinas. 

Mo Tsé cree que nuestras accio 
nes siempre encuentran reciprocidad 
en los demás y que si tratamos a los 
otros como nos gustaría que nos tra: 
taran, recibiremos un tratamiento si- 
milar. Esto es lo que significa «si me 
das un melocotón, te corresponderé 
con una ciruela». Mo Tsé afirma que 
cuando los dirigentes aplican impar 
cialmente el principio de cuidar de 
todos, evitan el conflicto y la guerra; | 


uguró su propia es 


Mao Zedong consideraba a Mo Tsé 
pueblo por su 


se ha fomentado li 
Mo Tet de que todo al mundo debería 
atado igual. 


si todos practican el mismo princi 
pio, la sociedad será más armoniosa 
y, por lo tanto, más productiva. Esta 
idea tiene un espíritu similar al del 
utilitarismo que propusieron los filó- 
sofos occidentales en el siglo xix. m 


‘Véaso también: Loo 56 24-25 = Siddharta Gautama dí 
» Jeremy Bentham 174 « Hajime Tanabe 244-245 


Wang Bi 33 


* Confucio 34-29 = 


| EN CONTEXTO 
RAMA 
Metafísica 


ORIENTACIÓN 
Atomismo 


ANTES 

Principios del siglo VIa.C. 
Tales defiende que el cosmos 
"está hecho de una sustancia 
fundamental 


(©.5004.C. Heráclito declara 
| que todo se encuentra en flujo, 
G transformación, constante. 


DESPUES 
'C, 3004.C. Para los epicireos, 
"no hay nada después de la vida 
[y tras la muerte, los átomos del 
Cuerpo se dispersan. 

1805 El químico John Dalton 
Sugiere que todas las sustancias 
puras contienen átomos dedin 
Único tipo que se combinan 
|y forman compuestos. 

1897 EI físico británico J. J. 
"Thomson descubre que los 
átomos pueden dividirse en 
"partículas aún más pequeñas. 


NADA EXISTE 


APARTE DE 


LOS 


ATOMOS Y EL VACIO 


DEMÓCRITO (c. 460-371 1.0.) 


Y LEUCIPO (PRINCIPIOS DEL SIGLO V.C. 


partir del siglo vi aC., los 
filósofos empezaron a pre- 
guntarse sí el universo es 


taba constituido por una única ma- 
toria fundamental, Posteriormente, 
durante el siglo y a.C. dos filósofos 
nacidos en Abdera (Grecia), Demó- 
crito y Leucipo, sugirieron que todo 
estaba hecho de partículas diminu 

tas, indivisibles o inmutables a las 
que llamaron átomos (del griego ato- 
mos, indivisible), 


La primera teoría atómica 

Demócrito y Leucipo también afir- 
maron que los átomos se encuen- 
tran separados por un vacio, el cual 
les permite moverse con absoluta li 
bertad. Cuando se mueven, los áto- 
mos colisionan entre ellos y se re- 
ordenan, por lo que da la impresión 
de que los objetos del mundo cam: 
bian. Los dos pensadores conside- 
ran también que hay un nümero in 
finito de estos átomos eternos, pero 
que las diferentes combinaciones. 
en que se pueden ordenar si es fini- 
ta. Esto explicaría la cantidad apa: 
tentemente fija de sustancias que 
existen en la naturaleza. Por ejemplo, 


los átomos que constituyen nuestros 
cuerpos no se descomponen y des 
aparecen cuando morimos, sino que 
so dispersan para reorganizai 
Estateoría de Demöeritoy Leuci- 
po, conocida como atomismo, fue la 
primera visión completamente me- 
canicista del universo, que no tra- 
taba de recurrir al concepto de uno 
o varios dioses. También identifica 
ba propiedades fundamentales de 
la materia que han demostrado ser 
cruciales en el desarrollo de las cien- 


cias físicas, especialmente a partir 
del siglo xvit y hasta las teorías ato 
micas que rovolucionaron la ciencia 
en el siglo xx. m 


El hombre es un 
microcosmos del universo. 


Demócrito 


Véase también: Tales do Mileto 22-23 


" Horácibo 40 » Epicuro 64-65 
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UNA VIDA Herbae 
ORIENTACIÓN 
Dialéctica 
antes 


presocráticos de Jonia e Italia 
intentan explicar la naturale 
del cosmos. 


Principios del siglo Va.C. 


SER VIVIDA ar 
SÓCRATES (469—399 1.0.) ss tran daa 


presenta el personaje de 
ates en la Apo 


Siglo IV A.C. Aristó! 
reconoce o debe al 
diálogo socrát 


nera de reflexionar acerca 
que pensamos, que ha re 


a cual le valió | 
n Atenas, donde re 
lo de sofismo (dialogar 
engañar) y se le condenó 


AAA 
ee 


 ———— 


La única vida que 
merece ser vivida es 
una vida buena. 


Sólo puedo vivir 
una vida buena si sé 
realmente qué son el 
bien» y el «mal». 


El «bien» y el «mal» no son 
relativos; son absolutos a los 
que sólo puede llegarse mediante 
un proceso de preguntas y 
de razonamiento. 


Una vida sin En este sentido, 


preguntas es una. Ja moralidad y 
vida de ignorancia el conocimiento 
y sin moralidad. van juntos. 


a muerte acusado de corromper ala | só por la filosofia natural y reflexio- 
juventud con unas ideas que atenta- | nó sobre diversas explicaciones de 
‘ban contra la tradición. Sin embargo, | la naturaleza del universo, pero en- 
'también contaba con muchos segui- | tonces decidió implicarse en la vida 
"dores, entre los que se encontraba | politica de la ciudad-estado y pasó a 
Platón, que transcribió las ideas de | preocuparse de cuestiones éticas y 
Séotates en una serie de obras es- | más mundanas, como la naturale- 
Citas, los diálogos, donde Sócrates | za de la justicia. Sin embargo, no le 
analiza varias ideas. Sobre todo gra- | interesaba debatir para ganar dine- 
Glas a estos diálogos, que incluyen | ro ni para salir vencedor, algo de lo 
Apologia de Sócrates, Fedón4y el | que sí se acusaba a muchos de sus 
Banquete, los pensamientos da $6- | contemporáneos. Tampoco buscaba 
Grates lograron sobrevivir y guiar el | respuestas, sino que se limitaba a 
Curso de la filosofía occidental. analizar las bases que sustentan los 

conceptos que nos aplicamos a noso- 
El propósito de la vida. tros mismos (como «bueno», «malos o 
Sócrates vivió en Atenas durante | gusto»), ya que creía que la primera 
la segunda mitad del siglo v a.C. Se | labor de la filosofía era ayudarnos a 
tee quo, en su juventud, se intere- | entender lo que somos. » 


EL MUNDO AN 


X 
Sócrates 


Nacióen Atenas el año 469 
hijo de un maestro cantero y de 
una comadiona. Es posible que 
se iniciara en la profesión de su 
padre y que tuviera la ocasión. 
de estudiar filosofía antes de 
que le amaran al servicio 
militar. Tras distinguirse en la 
guerra del Peloponeso, regresó: 
a Atenas, donde se dedicó a la 
política. Sin embargo, después 
dol fallocimionto de su padre 
heredó dinoro suficiente para. 
vivir con su esposa, Jantipa, 
sin necesidad de trabajar. 

A partir de ese momento, 
Sócrates pasó a ser un hombre 
muy visible en Atenas, donde 
solia participar junto a otros 
ciudadanos en conversaciones 
flosóficas con las que logró 
reunir a numerosos alumnos 
jóvenes, Acabó siendo acusado 
de corromper las mentos de 
los jóvenes atenienses y fue 
condenado a muerte. Pose a 
que sele ofreció la opción de 
exiliarse, aceptó el veredicto 
de culpabilidad y se suicidó 
con cicuta ol año 399 a.C. 


Platón registra la vida de 
Sócrates y su modo de pansar 
enla Apología de Sócrates y en 
numerosos diálogos. 


48 SOCRATES 


Lo que más interesaba a Sócrates, 
por tanto, era el análisis de la vida, y 
el hecho de que cuestionara con tanto 
tesón las creencias más íntimas de 
las personas (sobre todo acerca de sí 
mismas) fue lo que le granjeó tantas 
enemistades; sin embargo, mantuvo 
hasta el final el compromiso con su 
tarea, Segun la narración de Platón 
sobre el juicio contra Sócrates y su de- 
fensa, este prefirió morir a enfrentarse 
auna vida de ignorancia: «La vida sin 
‘examen no merece ser vividas. 


P. Entonces, 
¿piensas que los dioses 
son omniscientes? 


P. ¿Los dioses están 
en desacuerdo los unos 
con los otros? 


P. Entonces, ¿los dioses 
no están de acuerdo sobre lo 
que es verdadero y correcto? 


P. Entonces, ¿es posible 
‘que algunos dioses se 
‘equivoquen alguna vez? 


El diálogo socrático ora una manera 
sencilla de plantear preguntas que, a 
‘menudo, lograban poner de manifiesto 
la falsedad de premisas sobre las que 
se sustentaban afirmaciones concretas. 


R. Si, porque 
son dioses. 


R. Si, por supuesto. 
Siempre discuten. 


R. Si, supongo 
que st. 


Pero, ¿qué significa examinar la. 
vida? Para Sócrates, consistía en un 
proceso en el que se cuestionaba el 
significado de conceptos básicos de 
la vica cotidiana, pero sobre los que 
nunca reflexionamos; así se revela- 
ba su verdadero significado y nues- 
tro propio conocimiento o ignorancia, 
segün el caso, Sócrates fue uno de los 
primeros filósofos en reflexionar sobre 
lo que constituía una vida «buenas, 
que para él suponía alcanzar la paz 
de espíritu como resultado de hacerlo. 
correcto, en lugar de vivir según los 
códigos morales de la sociedad. Y 
slo correcto» sólo puede determinar- 
se mediante un análisis riguroso. 
Sócrates rechazaba la idea de que 
conceptos como el de virtud fueran 
relativos, e insistía en que eran ab- 
solutos que podían aplicarse no sólo 
alos ciudadanos atenienses, o a los 
griegos, sino a todos los habitantes 
del mundo, Creía que la virtud (areté 
en griego, y que en aquella época sig- 
nificaba excelencia y plenitud) era da. 
más valiosa de las posesiones» y que, 
en realidad, nadie desea hacer el mal. 
Quienquiera que haga el mal, acta en 
contia de su conciencia y, por tanto, 
siente malestar; como todos desea- 
mos alcanzar la paz de espíritu, no es 
algo que haríamos voluntariamente. 
El mal, creía Sócrates, era consecuen- 
cia dela falta de sabiduria y de conoci- 
miento. A partir de aquí, concluía que 
«sólo hay un bien: el conocimiento, y 
un mal la ignorancia». El conocimien- 
to está unido a la moralidad de mane- 
ra inextricable (es el «único bien»), mo- 
tivo por el que debemos vexaminars 
nuestras vidas incesantemente. 


El cuidado del alma 

Para Sócrates, el conocimiento tam- 
bién tieno una función después de la 
muerte. En la Apología, el Sócrates de 
Platón presenta su famosa cita acet- 
ca dela vida sin examen diciendo: dTe 
digo que no dejar pasar un día sin ha- 
biar de la bondad y del resto de temas. 


sobre los que me escuchas conversar, 
y sin examinarme a mni mismo y alos 
demás es, verdaderamente, lo mejor 
que puede hacer un hombre». Adqui- 
rir conocimiento, en lugar de dinero y 
de prestigio, es el objetivo último en 
la vida. No es cuestión de entreteni- 
miento o de curiosidad: es la razón 
de nuestra existencía. Aún es má 
todo el conocimi n ültima ins: 
tancia, es conocimiento sobre uno 
‘mismo, porque crea a la persona que 
uno es en este mundo y fomenta el 
cuidado del alma inmortal 

En Fodön, Sócrates afirma quo una 
vida sin examen leva a a «confusión y 
al aturdimiento del alma, como si es: 
tuviéramos borrachos», mientras que 
el alma del sabio alcanza la estabili- 
dad y deja de deambular sin rumbo. 


Dialéctica 
Sócrates pronto pasó a ser un persona- 
je muy popular en Atenas, gracias a la 
reputación de su mente inquisitiva, Se 
dice que un amigo suyo preguntó a la. 
Sacerdotisa de Apolo, en Delfos, quión 
'era el hombre más sabio del mundo la 
respuesta del oráculo fue que no había 
nadie más sabio que Sócrates. Cuando 
Sócrates tuvo conocimiento de esto, 
quedó asomibrado y acudió a las pe 
Sonas más sabias que pudo encontrar 
para demostrar que el oráculo esta- 
ba equivocado. Lo que descubrió fue 
que esas personas sólo crel 
"mucho; puesta a examen, su sabidu- 
tia resultaba ser o limitada o falsa. 
Sin embargo, lo más importante. 
fue el método que usó para cuestio- 
iólapers: 
pectiva de alguien que nosabía nada y 
ular preguntas, fa 
Exponer los argumentos contradicto- 
Tios y los vacíos en el conocimiento y 


Sócrates fuo condenado a muerto 
¡lao 399 a C, acusado de cuestionar 
las bases de la moralidad ateniense, 
Aqu se le ve aceptando con gesto 
¡desafiante la cicuta que le matará. 


asi irllegando a conclusiones. Re 
naba este proceso con la profesión de 
su madre, que. rona, y decía 
que asistía al nacimiento de id 
A través de estos diálogos, 
tes se dio cuenta de que el oráculo de 
Delfos tenía razón: era el hombre más 
sabio de Atenas, pero no por lo que 
sabía, sino porque afirmaba no saber 
nada. También so percató de que la 
inscripción en la entrada del tempo del 
Delfos, gnothi seautan (sconócete a ti 
era igualmente importante, 
a poder conocer el mundo y cono- 
cereo a uno mismo, es necesario darso 
cuenta de los límites de la propia ig- 
norancia y eliminar todas las ideas 
concebidas. Sólo entonces pode- 
mos esperar llegar a la verdad. 
dedícó a implicar a la. 
población de Atenas en debates sobre 
temas como la naturaleza del amor, 
la justicia o la lealtad. Su misión, que 
| enla época fue confundida con una 
| de sofismo, no era la 
ira la población ni tampoco 
| conocer lo que sabían, sino explorar 
leas que mantenían, Era la propia. 
conversación, con la guía de Sócrates, 
lo que aportaba el conocimiento. Me: 
diante una serie de preguntas, reve 
laba las ideas y preconcepciones de 
su oponente, y, entonces, exponía las 
contradicciones de modo que llevaran 
a alcanzar conclusiones nuevas. 


Sólo sé 
que no sé nada. 
Sócrates 


Este método, por el que se es 
tudiaba un argumento mediante el 
diálogo racional desde una postura 
de total ignorancia, marcó un cam- 
bio radical en el razonamiento filo 

fico. Supuso la primera utilizacie 
conocida del pensamiento inducti 
vo, en el que se parte de una serie de 
premisas basadas en la experiencia 
que se asumen como ciertas, con el 
objetivo de llegar a una conclus 
que pueda ser una verdad universal 
Este sistema de argumentación tan 
potente fue desarrollado por Aristó- 
teles y posteriormente por Franc 
Bacon, que lo utilizó como punto de 
partida del método científico, Por lo 
tanto, nose convirtió ünicamente en 
la base dela filosofia occidental, sino 
también en la de todas las ciencias 
empíricas. m 


. EL CONOCIMIENTO 


NO ES MBE UNA 


| 
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EN CONTEXTO 


RAMA 
Epistemología 
ORIENTACIÓN 
Racionalismo 


ANTES 

Siglo VIA.C. Las teorías de los 
filósofos de Mileto explican la 

naturaleza y materia del cosmos. 


C. 500 .C. Heráclito afirma 
que todo está en un estado 
constante de flujo, o cambio. 


C.4504.C. Protágoras defiende 
que la verdad es relativa. 


DESPUÉS 

C.3354.C. Aristóteles enseña 
que podemos llegar a la verdad 
mediante la observación del 
mundo que nos rodea. 


C.280».C. Las ideas de Platón 
dan un giro religioso con Plotino 
y su escuela neoplatónica. 
386 San Agustin de Hipona 
integra las teorías de Platón 
en la doctrina cristiana. 


Nacemos con los 

conceptos de esas 

formas ideales 
enla mente, 


El mundo real es el mundo de 
las ideas, que contienen las formas 
ideales de todo lo que existe, 


vivimos, el mundo de los sentidos, 
contiene copias imperfectas de 


Reconocemos lo que hay 
en el mundo, como los perros, 
porque reconocemos que son copias 
imperfectas de los conceptos 
de nuestra mente, 


El mundo ilusorio en el que 


esas formas ideales. 


écrates, mentor de Platón, fue 

condenado a muerte en el año 

399 a.C. No había dejado es- 
critos, por lo que Platón asumió la 
tarea de transmitir a la posteridad 
lo que había aprendido de su maes- 
tro, primero en la Apología de Sócra- 
tes, donde narra la defensa del flósofo 
durante su juicio, y luego valiéndose 
de su figura como personaje en una 
serie de diálogos. En ellos, a veces 
cuesta diferenciar cuáles son los pen- 
samientos de Sócrates y cuáles son 
originales de Platón, pero transmiten 
la imagen de un Platón que utiliza los. 
métodos de su maestro para explorar 
y explicar sus propias ideas, 


Al principio, Platón se centra en 
las mismas cuestiones que su men: 
tor: busca definir valores morales abs- 
tractos, como «justicia» y «virtud», y 
refutar la idea de Protágoras de que el 
bien y el mal son términos relativos, 
En la República, Platón expuso su vi- 
sión de la ciudad-estado ideal y explo- 
16 diversos aspectos de la virtud. Allt 
también abordó temas ajenos a la fi- 
losofía moral. Al igual que los prime- 
108 pensadores griegos, se cuestiona. 
la naturaleza del cosmos y de la mate- 
ria que lo constituye, y explora cómo 
puede existir lo eterno y lo inmutable 
en un mundo mutable. No obstan- 


te, al contrario que sus predecesores, 


concluye que lo inmutable» en la na- 
turaleza es lo mismo que lo rinmuta- 
bles an la moralidad y la sociedad. 


En busca del ideal 

En la República, Platón describe a 
Sócrates mientras plantea preguntas 
sobre las virtudes, o conceptos mora 
les, para poder definirlas con claridad! 
y precisión. Sócrates habia afirma- 
do que ula virtud es conocimientos, y 
que para ser justo, por ejemplo, antes 
hay que preguntarse qué es la justi- 
cia. Platón decide que antes de aludir 
a cualquier concepto moral en nues- 
tro pensamiento o razonamiento, de- 
bemos explorar qué queremos decit 


de Mileto 22-2: 


A 
Plotino n Agi 


mediante ese concepto y qué lo hac 
ser exactamente lo que es. Plantea la 
pregunta de cómo podemos recono. 
fet la forma correcta, o perfecta, de 
algo, una forma que sea verdad para 
todas las sociedados y en cualquier 
poca. Asi, Platón da a entender que 
piensa que todo lo que existe en el 
mundo en que vivimos (tanto si se 
trata de objetos físicos como de con- 
ceptos morales) tiene algún tipo de 
forma ideal de la que somos c 
lentes de algún modo. 

Platón habla de los objetos que nos 
fodean, como las camas. Afirma que 
'guando vemos una cama, sabemos 
Jo quo es y podemos reconocer cual 
quier tipo de cama, por distintas que 
Sean las formas en que pueda presen- 
tarse. Las numerosas especies de pe- 
Tros aún son más diversas, pero todos 
Jos perros comparten la característica 
dela scanicidad», algo que reconoce 
mos y que nos permite decir que sa 
bemos qué es un perro. Platón afirma 
que no es sólo que todas las camas 
y todos los perros compartan una ca 
Tactorística determinada, sino que 
todos tenemos en nuestra mente una 
‘dea de cama ideal o de perro ideal, 
que utilizamos para reconocer cual 
quier ejemplo concreto. 

Platón se vale de las matemátio 
Para probar su afirmación y demue 
tra que la razón, y no los sentidos, es lo 
quenos permite alcanzar el verdade- 
10 conocimiento. Sostiene que pode 
mos dar pasos lógicos para demostrar 
Quo el cuadrado de la hipotenusa de 
tin triángulo rectángulo es igual a la 
Suma de los cuadrados de los cate 
16, 0 que la suma de los tres ángulos 


Platón utiliza ol mito do la caverna. 
dondo el conocimiento d 
limita a meras sombras de la realidad 
de la verdad. para explicar su idea de 
Jin mundo de formas perfectas, o ideas. 


“lito 40 = Protágoras 42-4: 


in de Hipona 72-73 


nternos de cualquier tráng 
pre es igual a 180 grados, Reconoce- 
mos la verdad de estos argumentos a 
pesar de que el triángulo perfecto no 
existe en el mundo natural. Con todo, 
podemos percibir el triángulo perfec: 
to, o la recta perfecta, o el circulo per 
fecto, en nuestra mente, valiéndonos 
dela razón. Platón, por eso, se pregun- 
ta si esas formas perfectas existen 
en algun lugar 


mundo de las ideas 
El razonamiento lleva a Platón a una 
conclusión única: tiene que haber un 
mundo de ideas, o formas, totalmen- 
te distinto al mundo material. Es ahí 
de existe la idea del «triángulos 
perfecto, junto a la de la «camas per 
icta o del «perro» perfecto. Concluye 
que los sentidos humanos no pueden 
percibir directamente ese lugar, el 
jal sólo es perceptible mediante la 
razón. Platón llega incluso a afirmar 
que este reino de las ideas es la «rea 
lidad» y que el mundo que nos rodea 
s más que una mera imitación 

A fin do ilustrar su teoría, Plat 
presenta lo que ha llegado a co 
se como el «mito de la caven 


Nos 


Silo particular 
tiene un significado, 
ha de ser universal 
Platón 


pide que imaginemos una cav 
donde hay personas atrapadas desde 
que nacieron y que permanecen ata- 
das de cara a la pared en la oscu: 
dad. Sólo pueden mirar hacia delan- 
te. Detrás de los prisioneros, hay una 
hoguera que proyecta sombras sobre 
la pareda la que miran. También hay 
un muro entre el fuego y los prisio- 
neros, sobre el que, de vez en cuan. 
do, pasa gente sosteniendo distintos 
objetos, de manera sus sombras 
proyectan sobre la pared. Esas som- 
bras son todo lo que los prisioneros » 
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Según la teoría de las ideas de Platón, los caballos que 
encontramos en el mundo que habitamos son una variante 
inferior de un caballo «ideal» o perfecto, un caballo que 
existo en un mundo de formas o ideas al que los seres 


humanos sólo pueden accoder 
mediante el razonamiento. 


El mundo de los sentidos. 


conocen del mundo; no conocen los 
objetos reales. Si uno de los prisio- 
netos consiguiera soltarse y darse la 
vuelta, verla los objetos reales, pero, 
tras toda una vida de encarcelamien- 
to, lo más probable es que el fuego le. 
confundiera y le deslumbrara, y deci- 
diera volver a girarse hacia la pared 
y hacia la única realidad qud'conoce. 

Platón cree que todo lo que nues- 
tros sentidos distinguen del mundo 
material es como las imágenes pro- 
yectadas sobre la pared de la cueva, 
meras sombras de la realidad. Esta 
creencia esla base de su teoría de las 
ideas, consistente en que por cada 
objeto terrenal que podemos perci- 


bir mediante los sentidos, existe una 
forma» (o «idea») que se corresponde, 
una realidad eterna y perfecta de esa 
cosa, en el mundo de las ideas. Como 
lo que percibimos por medio de los 
sentidos procede de la experiencia de 
‘una sombra imperfecta o incompleta 
de la realidad, no podemos tener un 
verdadero conocimiento de las cosas. 
Como mucho, podemos tener opinio- 
nes, pero el conocimiento verdadero 
sólo puede proceder de la razón, no 
de los sentidos, que nos engañan, 
Esa separación entre dos mundos: 
diferenciados, el de la apariencia y el 
otro, que Platón considera el verdade- 
10, también resuelve el problema de 


halla: constantes dentro de un mun- 
do aparentemente mutable. Aunque 
‘el mundo material pueda estar sujeto 
a cambios, el mundo de las ideas de 
Platón es eterno e inmutable. Platón 
aplica su teoría no solamente a cosas 
concretas, como camas. pertos, sino 
también a conceptos abstractos, En 
el mundo de las ideas de Platón, hay 
una idea de justicia, que os la justi- 
cia verdadera, y tados los ejemplos de 
justicia en el mundo material que nos 
rodea son modelos o variantes infe- 
riores de la misma. Esto es aplicable 
también al concepto de bondad, que 
Platón considera la idea definitiva, y el 
objetivo de toda búsqueda filosófica. 


El conocimiento innato 

El problema sigue siendo cómo llega- 
mos a conocer esas ideas, de mane- 
ra que podamos reconocer sus mani- 
festaciones imperfectas en el mundo 
‘en que habitamos. Platón afirma que 
nuestro concepto de las formas idea- 
les ha de sor innato, a posar de que 
no seamos conscientes de ello. Cree. 
que bos seres humanos se componen. 
de dos partes: el cuerpo y el alma. El 
cuerpo posee los sentidos, que nos 
permiten percibir el mundo material, 
mientras que el alma posee la razón, 
‘con la que podemos percibir el mundo 
de las ideas, Platón concluye que el 
alma que es inmortal y eterna, ha de 
haber habitado en el mundo de las 
ideas antes de que nazcamos y que 


Marco Aurelio, omperador romano. 
entre 161 y 180 d.C, fue un notable 
'exudito y pensador, además de un 
"gobernante poderoso: un ejemplo de 
Ja idea da Platón de que la sociedad 


dobla ser gobornada por filósofos. 


desea volver a él tras nuestra muerte. 
Por consiguiente, cuando, mediante 
Jos sentidos, percibimos representa- 

‚Clones de esas ideas en el mundo, las 
reconocemos como una especie de 
recuerdo, Para acceder a los recuerdos. 


1610 


innatos de esas ideas necesitamos la 
razón, uno de los atributos del alma. 

Para Platón, la tarea del filósofo 
consiste en aplicar la razón para des- 
cubrir las formas ideales, o ideas. En 
la República también afirma que los 
filósofos, o más bien aquellos que son. 
files a la misión de la filosofía, debe- 
rían constituir la clase gobernante, 
porque tan sólo el verdadero filósofo 
puede entender la naturaleza exacta. 
del mundo y la verdad de los valores 
morales. Sin embargo, igual que el 
prisionero del «mito de la caverna» 
que llega a ver los objetos reales y no 
sus sombras, muchos deciden dar la 
espalda y regresar al único mundo en 
que se sienten cómodos. Platón solía 
tener dificultades para persuadir a 
sus compañeros filósofos de la verda- 
dera naturaleza de su misión. 


Un legado insuperable 
Platón era la encarnación de su pro- 
pio filósofo ideal, o verdadero. Debatia 
Sobre cuestiones éticas que ya habían 
planteado antes seguidores de Protá: 
gotas y do Sócrates, pero, en el proce- 
so de debate, exploró por vez primera 
el camino hacia el conocimiento en sí 
mismo. Ejerció una profunda influen- 
cía sobre Aristóteles, que fue discipu- 
lo suyo, pese a su desacuerdo funda- 


Pese a la gran cantidad de escritos 
itribuidos a Platón que han llegado 
a nuestros días, se sabe muy poco 
de su vida. Nació en el seno de 
una familia ateniense noble por el 
año 427 a.C. y le bautizaron como 
Aristocles, pero recibió el apodo 
de Platón («el de espalda ancha»). 
Aunque probablemente estaba. 
destinado a una vida política, se 
convirtió en discípulo de Sócrates; 
se dice que cuando condenaron. 
a muerte a su maestro, Platón se 
sintió decepcionado con Atenas y 
abandonó la ciudad. Viajó mucho 
y vivió por un tiempo en el sur de 
Italia y en Sicilia, antes de regresar 


Lo que llamamos 
aprendizaje no es más 
que recuerdo. 
Platón 


mental acerca de la teoría de las ideas 
Las ideas de Platón llegaron luego a 
los pensadores medievales islámicos 
y cristianos, como san Agustín de Hi- 
pona, que combinó las ideas de Platón 
con las de la Iglesia 

Platén propuso la razón, y no la 
observación, como la única manera 
de adquirir conocimiento, porlo que 
también sentó las bases del raciona- 
Homo dal siglo xvn. La influencia do 
Platón ss hace sentir todavia hoy: el 
amplio abanico de temas sobre los 
que escribió llevaron al lógico britá- 
nico Alfred North Whitehead, on el 
siglo xx, a decir que la Slosofia occi- 
dental «consiste en una serie de no 
tas al pie de la obra de Platón». m 


como Academia (origen do la 
palabra «académico» y la dirigió 
hasta su muerte el año 347 a.C. 


Obras principales. 


C.399-387 A.C. Apología do. 
Sócrates, Critón, Gorgias, Hipias 
Mayor, Menón, Protágoras 
(primeros diálogos). 

:380-3604.C, Fedón, Fedro, 

1a República, el Banquete 
diálogos intermedios). 
C.360-3554.C. Parménidos, El 
sofista, Teeteto (diálogos finales). 


LA VERDAD 
ESTA EN EL 
MUNDO Dl NOS 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Epistemología 
ORIENTACIÓN: 
Empirismo 
ANTES 


399A.C. Sócrates afirma 
que la virtud es sabiduría. 


C.3804.C. Platón presenta su 
teoría de las ideas en el diálogo 
socrático la República, 


DESPUÉS 
Siglo IX n.C. Se traduce al 
árabe la obra de Aristóteles. 


Siglo XIII Aparecen 
traducciones al latin de 
la obra de Aristóteles. 


1690 John Locke da inicio 
ala escuela del empirismo 
británico. 

1735 El zoólogo sueco Carlos 
Linneo sienta las bases de la 
taxonomía moderna en la obra 
Systema Naturae, basado en. 
el sistema de clasificación 
biológica de Aristóteles. 


ristóteles contaba diecisiete 
Aia 
para estudiar en la Agade- 
mía del gran fleo Platón, que en 
tonces tena sesenta años y ya habla 
presentado su célebre teoría de las 
ideas. Según dicha teoría, todos los 
fenómenos terrenales, como la justi- 
cin ol color verde, ran sombras de 
Contrapartidas ideale, amadnn for- 
mas, que prestaban a sus modelos 
terrenos sus identidades concretas. 
Aunque Aristóteles era muy es- 
tudioso y sin duda, aprendió mucho 
de su preceptor, también posea un 
temperamento muy distinto, Platón 
ora brilante e intuitivo, mientas que 
Aristóteles era erudito y metódico 
Sin embargo, l tospeto que sentían 
aluno porel auo ea evidente y Aris 
tótales permaneció en la Academia, 
primero como alumno y luego coma 
profesor, hasta que Platón falleció, 
Veinte años después. Sorprendente- 
mente, no fus elegido como sucesor 
de Phó, us que we fue de Atenas 
Y emprendió lo que iba aser un viele 
muy provechoso a Jonia. 


La teoría de Platón 

puesta en duda 

Al dejar de impartir clases, Aristóte- 
les tuvo la oportunidad de dedicarse 


asu pasión por el estudio dela natu- 
raleza, lo que no hizo más que inten- 
sificar su sensación de que Platón se 
había equivocado con su teoría de 
las ideas, Resulta tentador imaginar 
quelos argumentos de Aristóteles ya. 
habían hecho mella en Platón, quien. 
en sus últimos diálogos admite cier- 
toserrores en sus primeras teorías, 
pero es imposible saberlo con certe- 
za. Sin embargo, sí sabemos que Pla- 
tôn conocía el argumento del Tercer 
Hombre, que Aristóteles utilizó para 
refutar su teoría de las ideas. El ar- 
gumento es ast: sí en el reino de las 
formas existe una forma perfecta de. 
hombre a partir del cual el hombre 
ha sido modelado en la tierra, esa 
forma, para tener cualquier conteni- 
do concebible, tendría que haberse 
basado en una forma de la forma del, 
hombre, que también debería haber- 
se basado, a su vez, en una forma su- 
perior en la que se basaría la forma, 
de la forma; y así ad infinitum. 

El argumento posterior de Aris 
tóteles contra la teoría de las ideas. 
es más sencillo y está más directa- 
mente relacionado con sus estudios 
del mundo natural. Se dio cuenta de 
que, sencillamente, era innecesario! 
asumir la existencia de un hipotéti- 
co reino de formas, cuando la reali- 


Vemos distintos. 
ejemplos de «perro» en. 
el mundo que nos rodea, 


Con los sentidos y 
la razón, entendemos 
qué es un perro, 


Reconocemos 

las caracteristicas 

comunes a todos los 
perros del mundo. 


MUNDO ANTIGUO 59 


E am cn 0-40 « Flin OBE Aena 


= Averroes 82-83 » René Descartes 116-123 « 


John Locke 130-133 « Gottfried Leibniz 134-137 « George Berkeley 138-141 » David Hume 148-153 « Immanuel Kant 164-171 


dad de las cosas ya se puede ver en 
1a Tierra como algo inherente a elas, 

Quizás porque su padre había 
sido médico, los intereses científicos 
de Aristóteles se centraban en lo que 
ahora llamamos biología, mientras 
ue la formación de Platón se habia 
"basado firmemente en las matemáti- 
Cas, Esta diferencia podría explicar 
‘Por qué sus enfoques fueron tan di- 
farontos. Las matemáticas, especial- 
Mente la geometría, tratan con con- 
‘ceptos abstractos muy alejados de 
Ja vida cotidiana, mientras que la 
biología se ocupa, básicamente, del 
mundo quo nos rodea y dependefcasi. 
exclusivamente de la observación. 
Platón buscó confirmar la existencia 
del mundo de las formas a partir de 
Conceptos como el círculo perfecto 

1 no puede existir en la naturale 
a), pero Aristóteles concluyó que el 
Análisis del mundo natural también 

ciertas constantes. 


Confiar en los sentidos 
La propuesta desarrollada por Aris- 
töteles era contraria a la de Platón. 
En lugar de desconfiar de los senti- 
dos, Aristóteles confiaba en ellos ala 
hora de buscar pruebas con las que 
sustentar sus teorías. Lo que apren- 
dió estudiando el mundo natural fue 
que, al observar as características de 
cada planta concreta o de animal es: 
pecífico con que se encontrara, po- 
dia elaborar una imagen completa de 
lo que lo distinguía otras plantas o 
animales, y deducir qué le hacia serlo 
que era. Sus propios estudios le con. 
firmaron lo que ya crela: no nacemos 
con la capacidad innata de reconocer 
formas, tal y como afirmaba Platón. 
Por ejemplo, cada vez que un niño 
se encuentra con un perro, percibe 
todo lo que tiene en común con otros 
perros, por lo que al final puede reco- 
nocer las características que hacen 
que algo sea un perro. Ahora el niño 


Platón y Aristótolos diferian on 
5u opinión sobre la naturaleza do las 
cualidades universales. Para Platón, 
estas residen on el reino más elevado 
do las formas, mientras que para 
Aristótelos, residen on la Tierra. 


tiene una idea de la scanioidadh, o 
«forma», en palabras de Aristóteles. 
Así, a partir de nuestra experiencia. 
del mundo, aprendemos las catacte- 
rísticas comunes que hacen que las 
cosas sean lo que son: la única ma 

nera de experimentar el mundo es a 
través de los sentidos. 


La forma esencial 

de las cosas 

Al igual que Platón, Aristóteles tam 

bién desea encontrar algún tipo de 
elemento eterno e inmutable en un 
mundo caracterizado por el cambio, 
‘aunque concluye que no es necesa 

rio buscar este ancla en un mundo de 
formas que tan sólo puede percibir el 
alma. La prueba se halla en el mundo 
que nos rodea y la podemos percibir 
por medio de los sentidos. Aristóteles 
cree queel mundo material no es una 
copia imperfecta de una forma ideal 
de si mismo, sino que la esencia de 
algoes inherente a cada uno de los » 


Todo lo que depende de 
la acción de la naturaleza 
es, por naturaleza, tan 
bueno como puede ser. 


ARISTÓTE 


ejemplos de eso algo. Por ejemplo, la 
«canicidad» no es solamente una ca- 
racterística compartida por todos los 
perros, sino que es algo inherente a 
todos y cada uno de los perros. Por 
lo tanto, si estudiamos las cosas con- 
cretas, podemos llegar a conocer su 
naturaleza universal e inmutable, 
Aristóteles argumenta que lo que 
es cierto para los ejemplos del mundo 
natural, también lo es para los con- 
captos relativos a los seres humanos. 
Ideas como «virtud», «justicia», «be- 
lleza» o «bondad» pueden estudiarse 
exactamente de la misma manera. 
Opina que, cuando nacemos, nues: 
tras mentes son «pizarras en blancos 
y todas las ideas que llegamos a ad- 
quitir las recibimos mediante lossen- 
tidos. Al nacer, carecemos de ideas 
innatas, por lo que no distinguimos 
el bien del mal. Sin embargo, a me 
dida que encontramos ejefhplos de 
justicia a lo largo de nuestras vidas, 
aprendemos a reconocer las cualida- 
des que tienen en común todos esos 
ejemplos y, poco a poco, construimos 
y tefinamos nuestra comprensión de 
lo que es la justicia. En otras pala- 
bras, el único modo en que llegamos 
a conocer el concepto eterno e inmu- 


El deseo de aprender está en 
la naturaleza del hombre. 


Aristóteles clasificó muchas do las 
amas do conocimiento y de aprendizaje 
que conocemos hoy, como la física, ia 
lógica, la metafisica, la poesia, la ética, 
la política y la biología. 


table de justicia os por medio de la 
observación de cómo se manifiesta 
a nuestro alrededor. 

Aristóteles, pues, se distancia de 
Platón no porque niegue la existen: 
cia de cualidades universales, sino 
porque cuestiona tanto su naturale- 
za como la manera en que llegamos 
a conocerlas (en esto último consis- 
te la opistemología, o teoría del co- 
nocimiento) Esta diferencia de opi- 
nión acerca de cómo llegamos a las 
verdades universales fue lo que pos- 
teriormente dividió a los filósofos en 
dos grupos: los racionalistas (como 
René Descartes, Immanuel Kant y 
Gottfried Leibniz), que apuestan por 
un conocimiento innato, o a priori; 
y los empiristas (como John Locke, 
George Berkeley o David Hume), que 
defienden que todo el conocimiento 
procede de la experiencia. 


Clasificación biológica 
El modo en que Platón y Aristóteles 
llegan a sus teorías nos dice mucho 
‚sobre sus temperamentos. La teoría. 
de las ideas de Platón es grandiosa y 
sobrenatural, hecho que se refleja en 
cómo la presenta, con unos diálogos 
muy ingeniosos protagonizados por 


Sócrates y sus contemporáneos. Por 
el contrario, la teoría de Aristóteles 
es mucho más llana y está presen. 
tada en un lenguaje mucho más pro- 
saico y académico. Es más, Aristó- 
teles estaba tan convencido de que 
la verdad del mundo se encuentra 
en la Tierra, y no en alguna otra di- 
mensión más elevada, que dedicó 
su vida a recoger muestras de flora. 
y fauna, y a clasificarlas en función 
de sus características. 

Fara llevar a cabo dicha clasifi- 
cación biológica, Aristóteles elaboró 
un sistema jerárquico que fue el pri- 
mero de su clase, y tan exquisito que 
hoy sigue constituyendo la base de 
la texonomía actual. Primero, divi- 
de el mundo natural en seres vivos e 
inertes. Luego, atendiendo a la clasi- 
ficación de los seres vivos, los divi- 
de en animales y plantas, lo que im- 
plica el mismo tipo de pensamiento 
que sustenta su teoría de las cuali- 
dades universales: podemos diferen- 
ciar una planta de un animal casi sin 
pensarlo, pero, ¿cómo aprendemos a 
hacer esa diferencia? Para Aristöte- 
les, la respuesta se encuentra en las 
características que comparten sen- 
das categorías. Todos los animales. 
comparten la forma «animal», y to. 
das las plantas comparten la forma 
«planta», Una vez entendemos la na- 
úturaleza de esas formas, las recono- 
cemos en todas y cada una de sus 
manifestaciones. 

Esto se hace todavía más eviden- 
te a medida que Aristóteles subdi- 
vide el mundo natural. Por ejemplo, 
para clasificar un espécimen de pez, 
antes debemos reconocer qué es lo 
que hace que un pez sea tal, lo que, 
de nuevo, puede llegar a saberse me- 
diante la experiencia y no requiere 
conocimiento innato alguno. A me- 
dida que Aristóteles construye una. 
clasificación completa de todos los 
seres vivos, desde los seres más sen- 
cilios hasta los seres humanos, esto. 
se confirma una y otra vez. 


ina. 
los 


61 


n teleolögica 
Otra cosa que se hizo evidente para 
Aristóteles durante el proceso de cla- 
sificación del mundo natural fue que 
la forma» de una criatura no atañe 
ünicamente a sus caracteristicas fi- 
sicas, como la piel, el pelaje, las plu- 
mas o las escamas, sino también de 
lo quo hace y de la conducta que pre- 
‘genta, lo que, pata Aristóteles, tiene 
implicaciones éticas. 

Para comprender la relación con 
la ética, antes debemos saber que 


| para Aristóteles todo lo que hay en | les, no es ajeno a la ciencia, sino una 


el mundo puede explicarse mediante 
cuatro causas que dan cuenta plena- 
mente de la existencia de cualquier 
objeto. Estas cuatro causas son: la 
causa material, o de qué está hecha 
una cosa; la causa formal, o la disposi- 
ción o forma de una cosa; la causa efi 
ciente, o cómo lega a existir una cosa; 
y la causa final, o la función u objeto 
de una cosa. Es esta última causa, la 
«causa final», la que se relaciona con 
la ética, un tema que, para Aristéte- 


‘La clasificación aristotélica do los seros vivos (uo 


‘el primer aná! 


is detallado del mundo natural. Se basa 


fon las observaciones generales de las características que 
comparten todos los animales, a los que luego subdivide 


en categorías cada vez más precisas, 


No 


extensión lógica de la biología. 

Aristóteles utiliza el ejemplo de 
un ojo: la causa final del ojo, su co- 
metido, es ver, Esta función es el ob- 
jetivo, o telos, del ojo (telos es la raíz 
griega de «teleclogía», o el estudio de 
las finalidades en la naturaleza). Por 
Jo tanto, la explicación teleológica de 
una cosa es una explicación do su f 
nalidad, y conocer la finalidad do una 
cosa es también saber qué constitu 
ye una «buena» o «malas versión de 
la misma; por ejemplo, un buen ojo es 
aquel que ve bien. 

En el caso del ser humano, una 
vida «buena» es la que nos permite 
alcanzar nuestra finalidad, o utilizar 
plenamente todas las caracteristi- 
cas que nos hacen humanos, Pode- 
mos considerar que una persona es 
«buena» si utiliza las características 
con las que nació, y sólo puede ser 
feliz si emplea todas sus capacida- 
des en la búsqueda de la virtud, cuya 
forma más elevada es la sabiduria, 
según Aristóteles. Esto cierra el cir- 
culo y nes leva de nuevo a la pregun- 
ta de cómo podemos reconocer aque- 
llo alo que llamamos virtud; una vez 
más, para Aristóteles la observación. 
es la respuesta. Sabemos lo que es 
una evida buena» observando a las 
personas que nos rodean. » 


Linneo y Cuvier han sido 
mis dos dioses, en diversa 
medida, claro está; ambos, 
empero, se me representan 

como dos simples colegiales 
al lado del viejo Aristóteles. 

Charles Darwin 
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«Sócrates es mortal» es la conclusión innegable del 
silogismo más famoso de la historia. El silogismo aristotélico, 
una sencilla deducción a partir de dos premisas de una. 
conclusión, fue el primer sistema formal de la lógica, 


El 
En el proceso de clasificación, Aristó- 
teles formula un modo sistemático de 
lógica que aplica a todo espécimen a 
fin de determinar si pertenece o no 
auna categoría concreta. Por ejemplo, 
una de las características que com: 
parten todos los reptiles es que son 
de sangre fría; por lo tanto, sí un es- 
pécimen concreto es de sangre ca- 
liente, no puede tratarse de un reptil. 
De la misma manera, todos los ma- 
míferos comparten la característica 
de que amamantan a sus crías; por lo 
tanto, si un espécimen es un mamí- 
fero, amamantará a sus crías, Aristó- 
teles detecta una pauta en este modo 
do pensamiento, en el que dos premi- 
sas dan lugar a una conclusión; por 
ejemplo en la forma: si todo A es X, y 
B es A, entonces B es X. El ssilogis- 
mos, como se conoce a esta forma de 
razonamiento, es el primer sistema 
lógico formal diseñado y fue el mo- 
delo lógico básico hasta el Siglo xx 
Sin embargo, el silogismo es más 
que un producto derivado de la clasi- 
ficación sistemática que Aristóteles 
hizo del mundo natural. Al utilizar el 
razonamiento analítico en forma de 
lógica, Aristóteles cayó en la cuenta 
de que la potencia de la razón no de- 
pendia de los sentidos y que, por lo 


tanto, debía ser una característica. 
innata que definía parte de lo que 
es un ser humano. Aunque carece- 
mos de ideas inherentes a nosotros 
mismos, sí poseemos esta capacidad 
innata, necesaria para aprender de la 
‘experiencia. Al aplicar esto a su sis- 
tema jerárquico, Aristóteles se per- 
cató de que el poder ingénito del ra- 
zonamiento es lo que nos distingue 
del resto de seres vivos, porlo que nos 
colocó en la cima de la jerarquia. 


Declive de la Grecia clásica 
Elextiaordinario alcance delas ideas 
de Aristóteles y el modo revoluciona- 
rio en que invalida la teoría de las 
ideas de Platón deberían haber ga- 
rantizado para su filosofía un impac- 
to mucho mayor del que tuvo duran- 
te su vida. Esto no significa que su 
‘obra fuera perfecta: su astronomía y 
su tenían defectos; su ética 
defendia la esclavitud y consideraba 
que la mujer era inferior al hombre; 
y su lógica no era completa, según 
los oriterios actuales. Sin embargo, 
sus aciertos supusieron una revolu- 
ción en la filosofía y en las ciencias. 
Pero Aristóteles vivió al final de 
una era. Alejandro Magno, que había 
sido su alumno, falleció poco antes 
que él, dando inicio al período hele- 


"Todas las acciones 
se deben a una de 
estas siete causas: 

casualidad, naturaleza, 
compulsión, costumbre, 
razonamiento, ira o apetito. 
Aristóteles 
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nistico dela historia griega, que pre- 
senció el declive de la influencia ate- 
niense. El Imperio romano empezaba 
a convertirse en la fuerza dominante 
en el Mediterráneo, y la filosofia que 
adoptó de Grecia fue la de los estoi- 
cos. Las escuelas rivales de Platón y 
de Aristóteles (la Acadomia de Pla 
tón y el Liceo de Aristóteles en Ate- 
nas) seguían abiertas, pero habían. 
perdido su importancia anterior 
Como resultado, muchos de los 
escritos de Aristóteles se perdieron. 
Se cree que escribió varios cientos 
de tratados y de diálogos donde expli- 
caba sus teorías; no obstante, todo jo. 
quenos ha llegado son fragmentos de. 
sus obras, sobre todo en forma de cla- 
ses y de notas. Afortunadamente para. 
Ja posteridad, sus seguidores conser- 
varon estos documentos, que con- 
tienen la información suficiente para. 
ofrecer una imagen de toda su obra. 


El legado de Aristóteles 

El auge del islam en el siglo vi d.C. 
posibilitó la traducción al árabe dela 
‘obra de Aristóteles y su difusión por 
todo el mundo islámico, hasta con- 
vertirse en una lectura esencial para! 
muchos estudiosos de Oriente Mer! 
dio, como Avicena o Averroes. Por el 
contrario, en la Europa occidental. la 


ara 


[ams : 
La gran influencia de Aristóteles 
"Sobre la historia del ponsamiento puedo 
"apreciarse en la gran cadena de sores, 
tuna representación medieval de la vida 
"somo una jerarquia, presidida por Dios, 


tradución que Boecio hizo al latín del 
atado de Aristóteles sobre la lógica, 
'enelsigio vid C. fue la única obra dis- 
ponibie hasta el siglo x, cuando todas 
las demás empezaron a traducirse dol 
¡árabe al latín. En osta misma época 
fue cuando sus ideas se recogieron 


en los libros que actualmente cono- 
cemos, como Fisica, el Organon y la 
Ética a Nicómaco. Ya en el siglo xm. 
santo Tomás de Aquino desafió la 
prohibición de la obra de Aristóteles. 
y la integró en la filosofía cristiana, 
del mismo modo que san Agustín 
había adoptado a Platón. Así, Platón 
y Aristóteles volvieron a enfrentarse. 

Los apuntes de Aristóteles sobre 
lógica (recogidos en el Organon) con- 
tinuaron siendo el texto básico so- 
bre el tema hasta la aparición de la 
lógica matemática en el siglo xxx. Del 
mismo modo, su clasificación de los 
seres vivos dominó el pensamiento 
occidental durante toda la Edad Me 
dia y se convirtió en la scala naturae. 
(escala de la naturaleza) cristiana, o 
gran cadena de seres, que represen- 
taba toda la creación dominada por 
el hombre, sólo superado por Dios. 
Durante el Renacimiento, siguió im- 
perando el método de investigación 
empirica de Aristóteles 

El aiglo xvi presenció el cénit del 
debato entre empiristas y racionalis- 
tas, cuando René Descartes publicó 
su Discurso del método, Descartes, 
y Leibniz y Kant después de él, es- 
cogieron la ruta racionalista; en r 
puesta, Locke, Berkeley y Hume se 
unieron a la oposición empirista. 


Nació on Estagira (península. 
Calcídica) en la zona noreste de la 
Grecia actual. Su padro fue módico. 
de la familia roal de Macedonia, 

y sele educó como miembro de la 
aristocracia. A los diecisiete años le 
enviaron a la Academia de Platón, 
en la cual pasó casi veinte años 
do su vida como alumno y profesor. 
Cuando Platón falleció, Aristóteles. 
se marchó de Atenas y so dirigió 
a Jonia, donde pasó varios años 
estudiando la vida natural do la 
zona. Entonces le nombraron tutor 
en la corte macedonia, en la que 
enseñó al joven Alejandro Magno 
mientras proseguía sus estudios. 
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No hay nada en la mente 
queno haya estado antes 
en los sentidos. 
John Locke 


Una vez más, las diferencias entre 
unos y otros eran cuestión tanto de 
temperamento como de sustancia: lo 
continental contra lo inglés; lo poé- 
tico contra lo académico; platónicos 
contra atistotélicos. A pesar de que 
este debate se apagó durante todo el 
siglo xix, en los últimos tiempos se 
ha reavivado el interés por Aristöte- 
los y su obra, que ha vuelto a cobrar 
importancia. Los filósofos modernos. 
se han sentido especialmente atraf 
dos hacia su ética, ya que han vis 
lumbrado en su definición funcional 
del «bien» una clave para poder en- 
tender de qué manera empleamos el 
lenguaje ético. m 


En el año 335 a.C., alentado 
por Alejandro, regresó a Aten: 
donde abrió el Liceo, una escuela 
que rivalizó con la de Platón. Allí 
formalizó sus ideas y elaboró la. 
mayoría de sus escritos. Tras. 

la muerte de Alejandro Magno 
el año 323 a.C., un movimiento 
antimacedonio recorrió Atenas 
y Aristóteles huyó a Calcis, on 
la isla de Eubea, donde falleció 
un año más tarde. 


Obras principales 


Órganon, Física (compilados 


en forma de libro en el siglo IX). 
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EN CONTEXTO 


RAMA 
Ética 


ORIENTACIÓN 
Epicureísmo 


ANTES 
Finales del siglo V A.C. Según 
Sócrates, la clave de una vida 
satisfactoria es la búsqueda del 
conocimiento y de la verdad. 


C. 400A.C. Demócrito y Leucipo 
concluyen que el cosmos sólo 
se compone de átomos que se 
mueven en un espacio vacío. 


DESPUÉS 

'C.804.C. El poema De rerum 
natura, escrito por el filósofo 

romano Lucrecio, explota las 

ideas de Epicuro. 


1789 Jeremy Bentham defiende 
la idea utilitaria de «la mayor 

felicidad para el mayor número 
[de personas)». 

1861 John Stuart Mill afirma 

que los placeres intelectuales. 

y espirituales son superiores 

a los físicos. 


LA MUERTE NO 
S NADA PARA 
NOSOTROS 


EPICURO (341-2701.6.) 


picar nació cuando l lo 
aia sansad? su purto d 
Sido con las doas do Pin y Ais 
tls Roco principal pens 
to filosófico se estaba desplazando de 
lemotatisconla tis pero también 
dela ética politica a personal Sin 


embargo, 
llas de una nueva escuela de pensa- 


miento en el trabajo de los primeros | 


lósofos, como en el análisis que hizo 
Sócrates sobre la verdad de concep- 
tos y valores hus 


Imágones terrorífica: 
dics de la muerto Tánatos deseriblan el 
dolor y el tormento que podían sufrir los 


antiguos griegos por sus pecados, tanto 
al morir como al pasar al otro mundo, 


La base de la filosofia desarro- 
lada por Epicuro reside en defender 
queel objetivo de la vida es la paz de 
spiritu, o tranquilidad. Argumen- 
ta que tanto el placer como el dolor 
sonel origen del bien y del mal, y que 
cualidades como la virtud y la justi 
cia proceden de esas mismas raf 
ces, ya que res imposible vivir una 
vida placentera sin sabiduría, sin 
honor y sin justicia, y es imposible 
vivir con sabiduría, con honor y con. 
justicia sin una vida placentera». Se 

interpretar, erróneamente, que 
el pensamiento epicureo consiste, 
| sencillamente, en la búsqueda de los. 
| placeres sensuales. Para Epicuro, el 
| mayor de los placeres solamente se 


puedo alcanzar por medio del co- 
nocimiento, de la amistad y de una 
vida moderada, carente de miedo y 
| de dolar 


| El miedo a la muerte 


Según Epicuro, uno de los principa- 


tranquilidad de espíritu es el miedo. 
alamuette, y ese miedo se acrecien- 
ta con la creencia religiosa de que si 
se incurre en la ira divina, el castigo! 
| durante la otra vida será muy seve 
| ro. Epicuro, en lugar de proponer un 
| estado alternativo de inmortalidad 

trata de explicar la naturaleza de la 


TTA 
p 


'ucipo 45 = Sócratos 46-49 « Platón 50-55 « 
83 » Jeremy Bentham 174 « John Stuart Mill 190-193 
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El objetivo 
dela vida es 


la felicidad. 


La infelicidad es 
consecuencia del 
miedo, y la muerte 
es nuestro mayor 
miedo. 


muerte. Primero, propone que, cuan- 
do morimos, no somos conscientes 
de nuestra muerto, porque nuestra 
¡conciencia (o alma) deja de existir en 
¡ese momento. Para explicarlo, Epi 

‘euro parte de la idea de que el uni 

Verso consiste o bien en átomos o 
bien en espacio vacio, tal y como afir- 
maban los filósofos atomistas, como 
Demócrito y Leucipo. Epicuro razo- 

fa que, como el alma no puedetser 
espacio vacio, porque opera de forma 
dinámica con el cuerpo, ha de estar 
¡compuesta por átomos. Describe los 
átomos del alma distribuidos por el 
Cuerpo, aunque tan frágiles que se 
disuelven en el momento de nues- 
tra muerte, por lo que ya no somos 
¡capaces de percibir nada. Si no se 


La muerte 
es el fin de 
las sensaciones, 
por lo que no 
puede causar 
daño físico. 


Si superamos 
el miodo ala 
muerte, podremos 
ser felices. 


La muerte 
es el fin dela 
conciencia, por lo 
que no puede 
causar daño 
emocional 


puede percibir nada, ni mental ni fi- 
sicamente, cuando motimos, es ab- 
surdo dejar que el miedo a la muerte. 
nos cause dolor cuando todavía es- 
tamos vivos. 

Aunque muy devotos, Epicuro no 
atrajo a muchos seguidores durante 
su vida, y como se consideraba que 
atentaba contra la religión, fue bas 
tante impopular. La corriente filosó- 
fica principal no le prestó demasiada 
atención durante siglos, pero volvió 
a cobrar importancia en el siglo xvm, 
con las ideas de Jeremy Bentham y 
de John Stuart Mill. En la politica re- 
volucionaria, los alegatos de Epicuro 
se reflejan en la declaración de inde- 
pendencia de EE UU: aVida, libertad 
y búsqueda de la felicidad». m 
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Nació en la isla de Samos (mar 
Egeo). De padres atenienses, 
Epicuro empezó a estudiar 
fllosofía con un alumno de 
Platón. El año 323 a.C. falleció 
Alejandro Magno, lo que dio 
lugar a conflictos políticos que 
obligaron a su familia a huir 
a Colofón (ahora en Turquia). 
“ALIS prosiguió sus estudios 
con Nausifanes, seguidor de 
 Domócrito. 

Enseñó brevemente en 
Mitilene, en la isla de Lesbos, 
y en Lémpsaco, en la península. 
griega antes de trasladarse a 
Atenas el año 306 a.C. Fundó 
una escuela, conocida como 
El jardín, que consistía en un 
grupo de amigos y seguidores. 
Fue allí donde desarrolló con 
‘enorme detalle la filosofía que 
posteriormente se conocería 
‘como epicureísmo. 

Poso a que tenía muy mala 
salud y sufría grandes dolores, 
vivió hasta los 72 años de edad. 
Gracias a sus férreas creencias, 
Epicuro describió el último 
día de su vida como un día. 


TIENE MAS EL QUE 
SE CONTENTA 
CON POCO 


DIÓGENES DE SINOPE (c.404-3231.C.) 


EN CONTEXTO E ee 
EA otal aaa loa 
Ética ba muy lejos de la verdad. Diógenes 
ORIENTACIÓN nen | 
a Aare 

Se cee poleo 
ANTE Sera a 


Finales del siglo V A.C. 
Sócrates enseña que la vida 
ideal consiste en la búsqueda 
dela verdad. 


Principios del siglo IV A.C. 
 Antístenes, pupilo de Sóctat 
defiende la vida ascética, en 
armonía con la naturaleza. 


DESPUÉS 
C. 3014.C. Influido por 
Diógenes, Zenón de Citio 
funda la escuela estoica. 


Siglo IV ».C. San Agustín de 
Hipona denuncia la vergonzosa 
conducta de los cínicostquienes, 
a pesar de ello, se convierten en. 
el modelo de varias órdenes 

cristianas ascética 


1882 Friedrich Nietzsche 


cita a Diógenes y sus ideas 
en La gaya ciencia. 


ar una vida buena, una que me: 
rezca ser vivida, es necesario liber 
se de las restricciones externas que 
impone la sociedad y del descontento 
interno que causan el deseo, la emo: 
ción y el miedo, Creía que era posible 
lograr este estado sí uno se contenta 
ba con vivir una vida sencilla, regida 
por la razón y por los impu 
rales, si rechazaba las cx 
sin sentir vergüenza y si 
al deseo de posesio 
de comodidad. 
Diógenes fue el primero de un gru- 
po de pensadores que recibieron el 
nombre de cínicos, término derivado 
del griego kunikos, «como un perro», el 
cual transmite la determinación con 
que los cínicos desdeñaban todas las 
formas de costumbres sociales y de 
y escogían vivir de la forma 


De 


isos natu- 


materiales y 


Véaso también: Sóc: 
San Agustin de Hipona 72-73 = 


46-49 «Platón 50- 


Diógenes rechazaba los 
materiales y 


alimentaba de sobras 
tenía a bien hacork 


más natural posible. Afirmaban que, 
cuanto más se lograra aproximarse; 
, tal y como hizo Diôgene 
a vida de pobreza con el único! 


vió 


cobijo de una tinaja abandonada, más; 
cerca se estaba de la vida ideal 
feliz, aquella quef 


en palabras de Di 
por lo tanto, la que vive 
nancia con el ritmo del mi 
libre de las ataduras de las convencio: 
nes y de los valores de la 

lizada, y 


rledtich Nietzsche 214-221 


(880 A.C. Platón presenta 
sus ideas sobre la ética y la 
estado en la República 


hope vive en la pobreza 
(extrema para demostrar sus 
principios cínicos. 


DESPUES 

[C,40-450.C. En sus Diálogos, 

el flósoto y político romano 
¡Séneca el Joven continda la 

“Hadicién estoica. 


C. 150-180 El emperador Marco 
Autelio escribe Meditaciones, 

Lina obra de doce volümeness 
sobre la filosofía estoica 


12584 Justo Lipsio, humanista 
“flamenco, escribe De Constantia, 
| Ponde combina el estoicismo 
[Econ el cristianismo, y funda la 
[escuela del neoostoicismo, 


EL OBJETIVO DE LA 
VIDA ES LA ARMONIA 
CON LA NATURALEZA 


ZENON DE GITIO (c.332-265 1.0.) 


ras la muerte de Aristóteles, 
" I " aparecieron dos grandes es- 

cuelas de pensamiento filo- 
sófico. Una fue la ética hedonista y 
atea de Epicuro, que ejerció un atrac: 
tivo limitado, y la otra el estoicismo 
de Zenón de Citio, mucho más popu: 
lar y duradero, 

Zenón se formó con un discipulo 
deDiógenesde Sinope, el Cínico, con 
quien compartía una visión sencilla 
dela vida. Las especulaciones me- 
tafísicas le impacientaban y llegó a 
creer que el cosmos estaba goberna- 
do por leyes naturales, ordenadas por 
un legislador supremo. Defiende que 
el hombre es absolutamente incapaz. 
de cambiar esa realidad, por lo que, 
además de disfrutar de sus muchas 
ventajas, también ha do aceptar su 
crueldad e injusticia. 


Libre albedrío 

Sin embargo, Zenón también decla- 
ra que el ser humano está dotado de 
un alma racional con la que puedo 
ejercer el libre albedrío. Nadie está 
obligado a vivir una vida «buena» 
Es cuestión de cada uno decidir si 
desea dejar a un lado las cosas sobre. 


las que ejerce escaso o nulo control 
y ser ajeno al dolor y al placer, a la 
pobreza y a la riqueza. No obstante, 
Zenón cree que cuando una perso- 
na decide hacerlo, podrá vivir una 
vida en armonía con la naturaleza. 
en todos los aspectos, tanto buenos 
como malos, y según las reglas del 
legislador supremo. 

El estoicismo encontró seguido- 
res en la mayor parte de la Grecia 
helenística, pero aún reunió más en 
el creciente Imperio romano, donde 
floreció como base para la ética po- 
lítica y social, hasta ser sustituido 
por el cristianismo en el siglo vi. æ 


La felicidad consiste en 
el buen fluir de la vida, 
Zenón de Citio 


Véase también: Platón 50-55 = Aristóteles 56 


Diógenes de Sinope 66 


T0 INTRODUCCIÓN 


Plotino funda el Una gran crisis debida a 
meoplatonismo, causas externas e internas. 

vna escuela de Deva a la división del Imperio Boecioompieza a 
filosofía mística romano en Oriente y Occidente. traducir los escritos 
basadaenlaobra El Imperio occidental caerá de Aristóteles 


de Platón. 


Constantino 1 
proclama la libertad 
de religión en el Imperio 
romano mediante ol 
Edicto de Milán, 


en menos de un siglo, 


sobre lógica. 


San Agustín de Inicio de a dinastía. 
Hipona escribe las Tang en China, quo. 
Confesiones. trae consigo una edad 
de oro de desarrollo Iberia, 
cultural 


El profota Mahoma 
completa la Hégira, su viaje 
‘do la Meca a Medina, lo que 
marca el inicio de la era 
musulmana. 


a filosoffa no tuvo un papel 
muy importante dentro de la 
cultura romana, a excepción 

del estoicismo, del que los romanos 

admiraban su énfasis en la conduc- 
ta virtuosa y en el deber. De ahí que 
la amplia tradición filosófica que se 
había instaurado durante la Grecia 
clásica quedara al margen durante el 

Imperio romano. En Atenas se siguió 

enseñando filosofía, pero su influen- 

cia fue muy escasa y no aparecieron. 
filósofos importantes hasta Plotino, 

quien en el siglo d C. fundó una im- 

portante escuela neoplatórifca. 

A lo largo del primer milenio de 
muestra era, la influencia de Roma 
también se fue desvaneciendo, tanto 
política como culturalmente, El cris- 
Vanismo fue asimilado por la cultura 
romana y, tras la caída del imperio en 
el siglo v, la Iglesia se convirtió en la 
autoridad dominante en Europa oc- 


cidental, poder que conservó duran- 
te casi mil años. Los griegos hablan. 
entendido la filosofía como un aná- 
lisis racional e independiente de la 
doctrina religiosa, algo que no enca- 
jaba con el cristianismo en auge. Se 
consideraba que las preguntas acer- 
ca de la naturaleza del universo y 
sobro qué se entendía por vida vir- 
tuosa ya hallaban su respuesta en 
las Sagradas Escrituras, por lo que 
ya no se consideraban temas abier- 
tos a la discusión fllosófica 

Los primeros filósofos cristianos, 
como san Agustin de Hipona, inten 
taron integrar la filosofía griega y la 
religión cristiana. Esta fue la princi- 
pal tarea de la escolástica, una orien- 
tación filosófica que apareció en las 
escuelas monásticas y era conocida 
por su riguroso razonamiento dialéc- 
tico. Las obras de los filósofos esco- 
lásticos, como san Agustín, no fue 


tanto una exploración de preguntas: 
‚como «¿hay un Dios?» o «¿tiene el 
hombre un alma inmortal?» como! 
una búsqueda de explicaciones ra- 
cionales que justificaran el creer en) 
Dios y en el alma inmortal 


La Edad Oscura 
El Imperio romano se fue reduciendo, 
hasta caer y Europa se hundió en lo 
que se ha conocido como «Edad Os- 
cura», durante la que desapareció la 
mayoría de la cultura heredada de 
Grecia y de Roma. La Iglesia ostens 
taba el monopolio del aprendizaje y lal 
única filosofía genuina que logró so 
brevivir fue una forma de platonismol 
considerada compatible con el 
nismo y una traducción de la. 
de Aristóteles, elaborada por 

Sin embargo, la cultura est 
fixeciendo en el resto del mundo. 
concreto, China y Japón vivieron 


La ¿Casa 
dø la sabiduría: do 
Bagdad atıno a sabios 


La poste negra llega 
a Europa y mata a 


(de todo el mundo, San Anselmo más do una tercera 
quienes comparten. ‘scribe el parie de la población 
'y traducen ideas. Prosiogion. del continente. 


1014-1020 


Avicena (Ibn Sina) 
escribo su Kitab akShifa 
(El libro de la curación) 


1077-1078 
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Caída del Imperio 
bizantino, ol vestigio 
‘del Imperio romano 
en oriente, cuando los 
turcos otomanos toman. 
Constantinopla, la capital 


Los cruzados El alemán Jobannes. Cristóbal 

cristianos toman Gutenberg inventa la Colón cruza al 

la ciudad santa imprenta, lo que permito Atlántico y lega 
de Jerusalén. una mayor difusión del alas Indias. 
conocimiento. Occidentales. 


edad dorada de la poesía y del arte, 
en la que las filosofias orientales tra- 
dicionales coexistioron pacificamen- 
to con las religiones; en el territorio 
que habia formado parte del impe- 
tio de Alejandro Magno se respeta- 
ba más el legado de Grecia que en 
"resto de Europa; y los académicos 
árabes y persas tradujeron y preser- 
varon la obra de los filósofos griegos 
ásicos e incorporaron sus ideas a la 
Cultura islámica a partir del siglo v. 
‘A medida quo ol islam se exten- 
dia hacia el esto, por Asia, el norte 
de África y España, su influencia 
empezó a hacerse sentir en Europa. 
En el siglo xa, las ideas y las innova- 
¡ciones del mundo islámico llegaban 
ya hasta Bretaña y los académicos 
europeos redescubrieron las mate: 
máticas y la filosofía griegas a tra- 
Vés del islam. La obra de Aristóteles, 
(Conctetaments, se recibió casi como 


una revelación e impulsó la reapari- 
ción del pensamiento filosófico en la 
iglesia cristiana medieval. Sin em- 
bargo, las autoridades eclosiásticas 
recibieron con suspicacia a Aristó- 
teles, a diferencia de a Platón, cuya 
filosofía había sido más fácil asimi- 
lar por el pensamiento cristiano ya 
que proporcionaba una explicación 
racional para creer en Dios y en el 
alma inmortal. De todos modos, filó- 
sofos cristianos como Roger Bacon, 
santo Tomás de Aquino, Juan Duns 
Scoto o Guillermo de Ockham, abra- 
zaron con entusiasmo el nuevo aris- 
totelismo y consiguieron convencer 
ala Iglesia de su compatibilidad con 
la fe cristiana. 


Un nuevo racionalismo 
Además de la filosofía que revitalizó 
la Iglesia, el mundo islámico también 
introdujo una gran cantidad de cono- 


cimiento tecnológico y científico en 
la Europa medieval, En Persia, se re- 
ind el método científico de Aristóte- 
los hasta que alcanzó un gran nivel 
de sofisticación, y los avances en fi- 
sica, medicina y, especialmente, as- 
tronomía, socavaron la autoridad de 
la Iglesia una vez llegaron a Europa. 

La reintroducción del pensamien: 
to griegoy las nuevas ideas que con- 
dujeron al Renacimiento en Europa 
a finales del siglo xv impulsaron un 
cambio de orientación que provocó 
que las personas acudieran antes a 
la razón que a la fe para encontrar 
respuestas. Hubo diferencias incluso 
en el seno de la Iglesia, y humanis- 
tas como Erasmo forzaron la Refor 
ma. Los propios filósofos dejaron de 
preguntarse acerca del alma inmor 
tal y de Dios, y pasaron a reflexionar 
sobre los problemas que planteaban 
la ciencia y el mundo natural, m 
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RAMA 
Ética 


ORIENTACIÓN 
Platonismo cristiano 


ANTES 
C.400 a.C. En Gorgias, Platón 
argumenta que el mal no es 
algo, sino la ausencia de algo. 


Siglo II D.C. Plotino recupera 
la visión del bien y del mal de 
Platón. 


DESPUÉS 

C.520 Boecio aplica la teoría 
agustiniana del mal en su obra 
La consolación de la filosofía. 


C.1130 Pedro Abelardo 
rechaza la idea de que no 
hay cosas malas. 


1525 Martín Lutero, el 

fraile y teólogo alemár que 
inspiró la Reforma protestante, 
publica Sobre el cautiverio del 
albedrío, donde niega el libre 
albedrío del ser humano. 


DIOS NO 


ES LA CAUSA 


DEL MAL 


SAN AGUSTÍN DE HIPONA 


Los seres humanos 
son seres racionales. 


Para poder se 
racionales, 


Esto significa que 
deben poder escoger 
entre el bien y el mal 


Por lo tanto, pueden 
actuar bien o mal. 


(354-430) 


an Agustín le interesaba 
especialmente el problema 
del mal. Sí Dios es comple: 


tamente bueno y todopoderoso, ¿por 
qué hay mal en el mundo? Para log. 
cristianos como san Agustín, ade- 
más de para los fieles del judaísmo! 
y del islam, esta era, y 
una cuootión fundamental, 
convierte un hecho obvio en el mun: 
do (la existencia del mal) en un argu: 
mento contra la existencia de Dios. 
San Agustin responde con facili- 
dad a una parte del problema. Cree 
que, aunque Dios cred todo lo que) 
existe, no creó el mal, pues el mal no) 
es una cosa sino la ausencia o def 
ciencia de algo. Por ejemplo, el mal del 
ciego es que no tiene vista; y el de un) 
adión es que carece de honestidad, 
San Agustín toma esta manera de! 
pensar de Platón y sus seguidores. 


Una libertad esencial 

Sin embargo, san Agustín aún debe 
explicar por qué Dios ha creado un 
mundo en el que son posibles estos: 
males, o deficiencias, naturales. Su 
respuesta gira en torno a la idea de 
que los seres humanos son racionas 
les, Argumenta que, para poder creat 
criaturas racionales, como el ser hus 
mano, Dios tuvo que concederles If 
| bertad de albedrío. El libre albedrío 


Véane también: Platón 60~ 


a Plotino 331 » Boecio 74-75 « 


Pedro Abelardo 333 » David Hume 148-153 
E__— o 


significa poder elegir, lo que incluye | 


escoger entre el bien y el mal. Por este 
‘motivo, Dios tuvo que dejar abierta la. 
posibilidad de que el primer hombre, 
Adán, escogiera el mal en lugar del 
bien, Según la Biblia, esto es exacta- 
mente lo que sucedió, ya que Adán 
incumplió la orden divina de no co- 
mer fruta del árbol del conocimiento 
De hecho, el discurso elaborado 
por san Agustín no necesita la Bi- 
blia para sostenorso. La racionalidad. 
consiste en la capacidad de evaluar 
‘opciones por medio del razonamien- 
to. El proceso sólo es posible cuan- 
do hay libertad para escoger, lo que 
incluye la libertad de escoger el mal. 
Finalmente, San Agustin sugiore 
una tercera solución al problema, y 
mos pide que observemos el mundo 
¡como algo bello. Afirma que, aunque 
el mal exista, este contribuye a un 
bien goneral mayor que la ausencia 
del mismo, así como las disonancias 
musicales pueden hacer más hermo- 
Sa una melodía o las zonas oscuras 
“aumentar la belleza de un cuadro. 


Explicación de los 
malos de la naturaleza 
Desde la época de san Agustin de 
Hipona, la mayoría de filósofos cris- 
tianos han abordado el problema del 
mal basándose en alguno de los tres. 
enfoques que él propuso; por el con- 
trario, sus oponentes, como el fléso- 
fo David Hume, han afirmado que se 
trata de unos argumentos muy poco 
sólidos y los han utilizado en contra 
del cristianismo. Por ejemplo, decir 
que la enfermedad es la ausencia do 
salud parece un juego de palabras: 
si,esciertoquela enfermedad puede 
deberse a la ausencia de algo, pero el 
sufrimiento del enfermo es absoluta- 
mente real. Además, ¿cómo se expli- 
can los males de la naturaleza, como 
las plagas y los terremotos? 

Para los no creyentes, la existen- 
cia del mal en nuestro mundo puede 
seguir alondo una prueba de que no 
hay un dios todopoderoso y bueno; 
pero para los que creen en Dios, los 
argumentos de san Agustín pueden 
ser una buena explicación. m 


Lo mismo que 
hacía a Adán capaz 
de obedecer a Dios 
le hizo capaz de pecar 
San Agustín de Hipona 


99 


En un mundo sin mal, sogún san 
Agustin, los bores racionales no seríamos: 
libres do decidir nuestras conductas. Al 
igual que Adán y Eva, las elecciones 
‘morales permiten la existencia del mal, 
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San Agustín de Hipona 
Aurelio Agustín nació el 
año 354 d.C. en Tagaste, una 
pequeña ciudad de provincias 
en el norte de África, hijo de 
madre cristiana y de padre 
pagano, Se le educó en el arte 
de la retórica, que enseñó on 
su ciudad natal, en Cartago, 
en Roma y en Milán, donde 
ocupé un cargo prestigioso. 
‘Durante un tiempo profess 
ol maniquoismo, religión que 
entiendo el bien y el mal como 
fuerzas duales que rigen ol 
universo, pero la influencia del 
arzobispo Ambrosio de Milán 
hizo que se sintiera atraído por 
cristianismo, El año 386, tras 
sufrir una crisis espiritual, se 
convirtió. Abandonó entonces 
su camera y se dedicó a escribir 
obras cristianas, casi todas de 
elevada naturaleza filosófica. 
En el aio 395 fue nombrado 
obispo de Hipona, en el norte 
de África, cargo que ocupó 
hasta su muerte, a los 75 años 
de edad, durante el asadio y 
ol saqueo a que los vándalos 
sometieron dicha ciudad, 


Obras principales 


C. 388-395 Sobre el libre 
albediio. 

C.397-401 Confesiones. 
C.413-427 Sobre la ciudad 
de Dies. 
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EN CONTEXTO 


RAMA 
Epistemologia 


ORIENTACIÓN 
Platonismo cristiano 


ANTES 
C. 350 A.C. Aristóteles 
plantea el problema de afirmar 
la veracidad de una afirmación 
sobre el resultado de una acción 
futura, 


C.3004.C. El filósofo sirio 
Jámblico afirma que lo que 

puede conocerse depende de 
la capacidad de quien conoce. 


DESPUÉS 
C. 1250-1270 Santo Tomás 
de Aquino coincide con Boecio 
en que Dios existe fuera del 
tiempo, por lo que trasciende 
la comprensión humang. 


C. 1300 Para Juan Duns Scoto, 
la libertad humana se basa en la 
libertad de actuación de Dios, y 
Dios conoce nuestras acciones. 
futuras y libres por su propio 
albedrío inmutable, pero libre. 


DIOS PREVE 
NUESTROS 


PENSAMIENTOS Y 
NUESTRAS ACCIONES 


BOECIO (c. 480—525) 


Dios vive en el 
presente eterno. 


Puedo no ir 


al cine hoy, 


Dios conoce el futuro 
‘como si fuera el presente. 


Dios sabe que 
hoy iré al cine. 


oecio fue un filósofo roma 
no formado en la tradición 
platónica de la filosofía que 


también era cristiano, Es famoso por 
haber resuelto el dilema que había 
abrumado a Aristóteles: sí Dios ya 
sabe qué vamos a hacer en el futuro, 
¿cómo podemos decir que existo el 
libre albedrío? 


anera de comprender 
es imaginar una situa- 


di 
ción cualquiera de la vida cotidíana. 


Por ejemplo, esta tarde puedo ir al 
cire o puedo 
cribiendo. Al final, voy 
así, es cierto ahora (ant 
ceda) que iré al cine est 
embargo, si ahora ya es cierto, pa 
e que, en realidad, no tengo là 
opción de quedarme en casa escri 
biendo, Aristötel 
plantear el problema, pero no lo res“ 
pondió con claridad; parece pensat 
que una frase como «iré al eine esta 


eee o DE 


Véase tambió 
Immanuel Kent 164-171 


ristóteles 58-63 » Santo Tomás do Aquino 88-95 » Juan Duns Scoto 333 » Benito Spinoza 126-1 


AUNDO Mi L 


tardo» no es ni verdadera ni falsa, o 
fal menos no en la misma medida que 
fai al cine ayer» 


Un Dios más allá del tiempo 
Boecio se enfrenta a una interpre 
tación mucho más complicada del 
mismo problema, Pensaba que Dios 
lo sabía todo, no tan sólo el pasado 
y el presente, sino también el futu 
to, Asi que, si voy a ir al cine esta 
tarde, Dios ya lo sabe ahora. Por lo 
tanto, parecería que, en realidad, no 
'soy libre de escoger entre ir al cine o 


‘Todo se conoce, 
no por sí mismo, sino 
porla capacidad de 
quien conoce. 
Boecio 


escribir, porque eso entraría en con: 
flicto con lo que Dios ya sabe. 

Para resolver el problema, Boecio 
afirma que una misma cosa puede 
conocerse de distintas maneras en 
función de la naturaleza del que co- 
noce. Mi perro, por ejemplo, conoce el 
sol sólo como algo con unas cualida- 
des que puede percibir mediante la 
vista y la piel. Una persona, en cam- 
bio, también puede razonar sobre 
quá tipo de cosa es el sol, y quizás 
sepa qué elementos lo componen, a 
qué distancia está de la Tierra, etc. 

Boecio entiende el tiempo de una 
manera parecida. Como vivimos en 
un flujo temporal, sólo podemos co: 
nocer los hechos como pasados (si ya 
han sucedido) presentes (si están su- 
cediendo) o futuros (si han de pasar) 
No podemos conocer el resultado de 
lo que no es seguro que suceda en el 
futuro. Por el contrario, Dios no existe 
en un flujo temporal: vive en un pre- 
sente eterno, y conoce lo que para 
nosotros es pasado, presente y futu- 
1o del mismo modo en que nosotros 
conocemos el presente. Y así como el 
hecho de que yo sepa que usted está 
sentado no interfere con su libertad 


Anicio Boecio era un aristócrata. 
romano cristiano que nació cuando 
el Imperio romano ya se estaba. 

desintegtando y los ostrogodos. 

dominaban Italia. Quedó huérfano 
alos siete años de edad y se crió 
‘con una familia aristocrática en 

Roma. Recibió una extraordinaria 
educación y hablaba con fluidez el 
griego, además de contar con un 
vasto conocimiento de la literatura 
y la filosofía griega y latina. Dedicó 
su vida a traducir y a comentar 

textos griegos, sobre todo las obras 
de Aristóteles sobre lógica, hasta 
que fue nombrado asesor principal 
del rey ostrogodo Teodorico. Unos. 


La Filosofía y Boecio hablan del libre 
Albero, del detorminismo y de la visión 
divina del presunto eterno en su influyente. 
obra La consolación de la filosofía. 


para levantarse, el conocimiento de 
Dios de nuestras acciones futuras, 
como si fueran presentes, no non im 

pide ser libres. 

Algunos pensadores actuales ar- 
gumentarían que, como no he deci- 
dido aún si iré al cine esta tarde, no 
hay nada que conocer al respecto, por 
lo que incluso un Dios omnisciente 
no sabe, ni puede saber, si iré o no. a 


cinco años después, Boecio fue 
víctima de intrigas cortesanas; se 
lo acusó falsamente de traición y 
fue condenado a muerte. Escribió. 
La consolación de la filosofía, su. 
obra más conocida, mientras. 
‘estaba en prisión esperando 

a sor ejecutado, 


Obras principales. 


C. 510 Comentarios a las 
«Categarías» de Aristóteles. 

C.513-816 Comentarios a «Sobre. 
la interpretación» de Aristóteles. 
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EN CONTEXTO 


RAMA 
Metafisica 
ORIENTACIÓN 
Aristotelismo árabe 
ANTES 
C. 4004.C. Platón afirma que 
ustancias del cuerpo y 

de la mente son distintas. 

Siglo IV a.C. Aristóteles 

firma que la mente es la 
| «forma» del cuerpo. 

C.800-950p.C. La obra de 


| AVICENA (980-1037) Aristóteles se traduce al árabe 


por primera vez. 


DESPUÉ 
1259-1273 To 
adapta la explicación aristotél 
de la mente y del cuerpo. 


1640 René Descartes defiende el 
dualismo en sus Meditaciones, 


1949 El dualismo es para Gilbert 
Ryle, en El concepto de lo mental, 
un «error de categorización». 


vicena, también conocido 
omo Ibn Sina, es 
el filósofo más impo 


adic abe y uno 
pensadores del mun 
al que sus predecesores, AK: 
'arabi, y también que 
sor, Averroes, Avicena se 
conscientemente c 
no como teólogo del islam, ya qua 
16 seguir la manera de pensa 
ga y la vía del razonamiento y 
de la demostración. En concreto, se 
consideraba seguidor de Aristóteles 
y sus principales obras son enciclos 
ped 

Sin embargo, estas obras trans 
miten la flos ristteles pasa: 
da por el tamiz del pensamiento dà 


is de filosofía aristotélica 


ame Pin S- 


» Arlatötelos 56-83 « AlKindi 332 « ALFarabi 322 « 


anto Tomás do Aquino 88-05 « René Descartes 116-123 = Gilbert Ryle 337 


Sime vendaran los 
y me suspendieran 
'en el aire, sin tocar nada. 


Por lo tanto, mi alma 
mo es un cuerpo, sino 
algo diferente. 


Avicena, que las sintetiza. En algu: 
as doctrinas, como la idea de que el 
universo ha existido siempre, Avice- 
na sigue la opinión de Aristóteles, a 
posar de que chocaba con la ortodo: 
Xia islámica; pero en otros aspectos 
difiere radicalmente de la perspecti- 
va aristotélica, Un ejemplo manifies- 
to de ello es su explicación de la rela 
ción entre mente (o alma) y cuerpo. 
La mente y el 

cuerpo son distintos 
Atistóteles defiende que el cuerpo 
y la mente de los seres humanos (y 
(de otros animales) no son dos cosas 
(o «sustanciass) diferentes, sino una 
“única unidad, y que la mente es la 
forma» del cuerpo humano. Como 


Pero sabría que 
yo, mi alma o. 
espíritu, existe. 


tal, es responsable de todas las ac- 
tividades que puede llevar a cabo el 
ser humano, incluso del pensamien- 
to. Por ello, Aristóteles no cree posi- 
ble que nada pueda sobrevivir a la 
muerte del cuerpo. 

Por el contrario, Avicena, uno de 
los «dualistas» más famosos en la 
historia de la filosofía, opina que el 
cuerpo y la mente son dos sustan- 
cias distintas, Su mayor predecesor 
en este aspecto fue Platón, que en- 
tendía la mente como una sustancia 
independiente y atrapada en el cuer- 
po. Platón creía que, al morir la per 
sona, la mente se libera de su prisión 
y puede roencarnarse en otro cuerpo. 

En su intento por demostrar la 
naturaleza separada de la mente y » 
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Tbn Sina, o Avicena, nombre con 
que sele conoce en la tradición 
occidental, nació el año 980 en 
un pueblo cerca de Bujará, 
hoy en Uzbequistán. Aunque 
escribió fundamentalmente en 
árabe, el lenguaje del sabor 
en el mundo islámico, su lengua 
nativa era el persa. Fue un niño 
prodigio que pronto superó a. 
sus maestros en lógica, filosofía 
y on medicina. Siendo todavía 
adolesconto, su prestigio como 
médico llegó a oídos del emir 
samánida Nuh ibn Mansur, 
que le abrió las puertas de 

su magnífica biblioteca, 

Pasó su vida al servicio de 
varios príncipes, como médico 
y consejero político. Comenzó. 
a escribir a los 21 años y firmó 
más de 200 textos, sobre temas 
tan diversos como mecánica de 
los sólidos, metafisica, fisiología 
animalo sintaxis árabe, Falleció 
durante una campaña con Ala 
al-Dawia, su patrón, cuando sus 
remedios para el cólico fueron. 
manipulados, posiblemente. 
‘con mala intención. 


C.1018 Canon de medicina, 
C. 1030 Indicaciones 
y recordatorios. 


el cuerpo, Avicena proyectó un ex- 
perimento teórico conocido como el 
hombre volador». Este aparece en 
forma de tratado en Sobre el alma, 
en el Libro de la curación, y tiene el 
objetivo de deshacerse de todo co- 
nocimiento que pudiera falsarse y 
dejamos únicamente con verdades 
absolutas. Anticipa de manera ex: 
traordinaria la muy posterior obra 
de Descartes, el famoso dualista del 
siglo xvi, que también tomó la deci- 
sión de no creer en nada excepto en 
lo que pudiera saber con seguridad. 
Tanto Avicena como Descartes qui- 
sieron demostrar que la mente, o el 
alma, existe porque sabe que exis- 
te; y eso la diferencia del cuerpo. 


El hombre volador 

Con el experimento del hombre vo- 
lador, Avicena intenta averiguar qué 
podemos saber si se nos priva de to- 
dos nuestros sentidos y no podemos 
recurrir a ellos en busca de informa- 
ción. Nos pido quo imaginemos que 
acabamos de nacer, pero que ya con- 
tamos con toda nuestra inteligencia. 


| También nos pide imaginar que tene- 
mos los ojos vendados y estamos sus- 
pendidos en el aire y con las extremi- 
dades alejadas del cuerpo, pot lo que 
nopodemos tocar nada. Supongamos 
ahora que no tenemos ninguna sen- 
sación. Sin embargo, sabemos que 
existimos. Entonces, ¿qué somos? No 
puedo ser ninguna parte del cuerpo, 
porque no sabemos que las tenemos, 
El yo cuya existencia afirmamos no 
tiene ni anchura, ni longitud ni pro- 
fundidad. No tiene extensión ni enti- 
dad física. Y, si pudiéramos imaginar, 
por ejemplo, una mano, no pensaría: 

mos que pertenece a ese yo que ya 
sabemos que existe. 

Por tanto, el alma, lo que soy, es 
diferente del cuerpo o de cualquier 
cosa física. Avicena defiende que el 
experimento del hombre volador nos 
permite ser conscientes y recordar 
que la mente existe como algo dis- 
tinto y separado del cuerpo. 

Avicena encuentra otras maneras 
de demostrar que la mente no puedo 
ser algo material. Casi todas se ba- 
san en el hecho de que el tipo de co- 


La conversación secreta 
es un encuentro directo 
entre Dios y el alma, 
abstraída de toda 
limitación material. 
Avicena 


nocimiento intelectual que alcanza la 
mente no puede contenerse en nada 
material. Es fácil vor cómo las partes 
de objetos físicos y con forma enca- 
jan con la forma de los órganos sen- 
soriales: la imagen de la pared que, 
veose extiende sobre la retina de mi 
ojo, y cada parte de la pared corres- 
pondo a una parte do la retina. Povo a, 
mente no es un órgano sensorial; lo 
que conoce son definiciones, del tipo 
«el hombre es un animal mortal y ra- 
cional». Las partes de esta frase deben. 
asimilarso de una vez, juntas. Por o. 
tanto, la mente no puede ser en abao- 
luto parte del cuerpo, ni similar a él 


El alma inmortal 

Avicena llega a la conclusión de que 
la mente no se destruyo al morir el 
cuerpo y de que es inmortal. Esto no 
contribuyó a que su modo de pensar 
fuera aceptable para la ortodoxia mu- 
ssulmana, que cree que toda la perso- 
na, cuerpo y mente, resucita y disfru- 
ta de una vida más allá de la muerte. 
Por ello, por abandonar la idea cen- 
tral islámica de la resurrección tras! 


El conocimiento médico de Avicena 
‘era tan dilatado quo lo hizo obtener el 
patrocinio real. Su Canon de medicina 
influyó en las facultades de medicina. 
europeas hasta mediados dol siglo xvi 


Pero, 
¿qué soy? 
Un ser pensante. 
René Descartes 


Jamuerte, el gran teólogo islámico del 
siglo xn Al-Ghazali le atacó y le de- 
tiaté hereje. Sin embargo, ese mismo 
Siglo la obra de Avicena se tradujo al | 
Jatin y su dualismo se hizo popular 
entre los filósofos y los teólogos cris- 
tanos, a quienes gustó su interpre- 
tación de los textos de Aristóteles, ya 
quo los hacia muy compatibles con la 
dea de un alma inmortal 


Elyo incuestionable 
Unos 200 años después, santo Tomás 
de Aquino defendió una interpreta 
¡ción más fiel del pensamiento aristo- 
télico, en que mente y cuerpo están 
mucho más unidos, Esta opinión fue 
ampliamente aceptada por los teólo 
gos delos siglos xvi y «v. No obstan: 
to, en 1640, René Descartes recupe- 
16un dualismo más próximo a Platón 
que a Aristóteles y con una argumen- 
tación muy similar ala de Avicena. 
Descartes imagina que hay un 
demonio que intenta confundirle so 
bre todo lo que es susceptible de ser 
confundido. Se da cuenta de que lo 


ecog la idea de la antiqua Grecia segun 
Ja cual el alma de la persona, o daimon, 
¡está separada dol cuerpo, y la presenta 
n forma de animal independiente, como 
puede ser un gato, 


ibre lo que no puede confu 
dirle es sobre su propia existencia. 
Este yo es exactamente el mismo del 
qu 4 el hombre vo- 
lador de Avicena, Y, como Avicena, 
tes concluye que el Yo», o el 
alma, es completamente distinto al 
cuerpo y que ha de ser inmortal. 


seguro es 


El fantasma en la máquina 

Una de las mayores rofutaciones al 
dualismo de Avicena y de Descartes 
es el argumento que empleó santo 
Tomás de Aquino. Él afirma que el 
yo que piensa es el mismo que por 

ibe las del cuerpo. Por 
ejemplo, no observo el dolor en una 
pierna del mismo modo que un mari- 

nero observa un agujero en el casco 
de su nave. El dolor me pertenece, del 
mismo modo que mis pensamientos 
sobre la filosofía o sobre lo que quiero 
para cenar. 

Hoy en día, casi todos los filósofos. 
rechazan el dualismo mente-cuerpo, 
sobro todo por ol conocimiento cada 
vez mayor que tenemos del cerebro. 
A Avicena y a Descartes les interesa. 


ba mucho la fisiología y presentaron | 


explicaciones científicas de activida: 
des como el movimiento y la 
ción. No obstante, en aquel momento 
el proceso del pensamiento racional 
era inexplicable con las herramientas 
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científicas de que disponían. Ahora 
podemos explicar con bastante pre- 
cisión los procesos cognitivos en dis- 
tintas partes del cerebro; lo que 
está tan claro os sí eso significa que 
podemos explicar el pensamiento sin 
recurira un yo. Gilbert Ryle, influ- 
yente filósofo británico del 
caricaturizó el yo de los dunlistas co 
mo «un fantasma en la máquina», y 
trató de demostrar que podemos e 
plicar cémo percibimos y funciona- 
mos los seres humanos sin recurrir 
a ese «fantasma» que es el yo. 

Hoy los filósofos están divididos 
entre un pequeño grupo de dualistas 
un grupo más numeroso de pensado 
Tes para os que la mente no es más 
que el cerebro; y una mayoría que co- 
incide en que ol pensamiento os resul 
tado de la actividad fisica dol cerebro, 
pero que insiste en que hay una dife 
rencia entre la materia física del cere 
bro la materia gris, las neuronas, ets) 
y el pensamiento que resulta de ella. 

Muchos filósofos, espe 
los del continente europeo, siguen 
aceptando los resultados del experi 
mento de Avicena en cuanto a una 
cuestión fundamental. Afirman que 
demuestra quo todos tenemos un yo 
con una perspectiva del mundo 
primera persona, que las teorías cien- 
tificas no consiguen explicar. m 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Filosofía de la religión 


ORIENTACIÓN 
Platonismo-aristotelismo 


ANTES 
C.4005.C. Agustin de Hipona 
defiende la existencia de Dios 
en base a nuestra comprensión 
de verdades inmutables. 


1075 En su Monologion, san 
Anselmo desarrolla la prueba 
dela existencia de Dios de san 
‘Agustin de Hipona. 


DESPUÉS 

Década de 1260 Santo 
Tomás de Aquino rechaza el 
argumento de san Anselmo. 


1640 René Descartes utiliza 
el argumento de san Anselmo 
en sus Meditaciones. * 


1979 Alvin Plantinga, filósofo 
estadounidense, reformula el 
argumento de san Anselmo 
mediante una forma de lógica. 
modal, con el fin de determinar 
su veracidad. 


LA RAZON BASTA 
PARA DEMOSTRAR LA 
EXISTENCIA DE DIOS 


SAN ANSELMO (1033—1109) 


ntre los pensadores cristia- | 
nos, la existencia de Dios es 


cuestión de fo, pero durante la 
Edad Media manifestaron un gran in- 
terés en encontrar un argumento on- 
tolögico que demostrara la existencia 
de Dios, San Anselmo, un filósofo del 
siglo xı cuyo pensamiento se basaba 
en la lógica aristotélica, en el plato 
nismo y en su propia genialidad, de- 
sarrclló el argumento ontológico po- 
siblemente más conocido de todos. 
San Anselmo imagina que habla 
con un ignorante que niega la exis 
tencia de Dios (véase p. 81). Su argu 
mento se basa en la aceptación de 
dos premisas la primera es que Dios 
«es algo tan grande que nada mayor 


Creemos que 
el Señor es algo tan 
grande que nada mayor 
puede ser concebido. 
San Anselmo 


| puede ser concebidos; y la segunda! 
es que la existencia es superior a la 
no existencia. Al finalizar su argu: 
mentación, el ignorante se ve obliga- 
| do o bien a adoptar una postura con 

la que se contradice a sí mismo, o) 
| bien a admitir la existencia de Dios. 

El argumento fue aceptado por un) 
gran número de destacados filóeofoa, 
como René Descartes y Benedictus 
de Spinoza, pero muchos otros tama- 
ron partido por el ignorante. Gaunilo 
de Marmoutiets, coetáneo de san An- 
elmo, declaró que ese mismo argue 
mento so podía utilizar para demos- 
trar que existe una isla maravillosa, 
‚or que cualquier otra imaginable. 
En el siglo xvu, Immanuel Kant objetó 
quee argumento trataba la existencia 
como si fuera un atributo, por lo que se 
podría describir una chaqueta diciens 
do: es verde, de lana y existen. Existit 
noes Jo mismo que ser verde: sila char 
queta no existiera, no so la podría cad 
lificar de verde o hecha de lana. 

Kant sostiene que san Anselmo! 
se equivoca también al afirmar quelo 
que existe en la realidad además de 
en la mente es superior a lo que exis" 
te sólo en la mente, pero hay filósofos 
que discrepan. ¿Acaso no es sensato) 
decir que un cuadro real es supetiot 


al concepto mental que de él tenia el 
pintor antes de empezar a trabajar? M 


Base tankin Paton 50-55 Sen Agusin d Hipora TAT «Bart Temás 
de AAA 88-95 » René Descartes 116-123 « Benedictus de Spinoza 126-120 


¿Aceptas que, si Dios existe, 
ha de ser «tan grande que nada 
mayor pueda ser concebido»? 


¿Aceptas que aquello stan 
grande que nada mayor puede ser 
concebido» existe en tu mente? 


Si, en mi mente. 
Pero no en la 
realidad. 


Pero, aceptas que si algo 
existe en la realidad, además de 
'en la mente, es superior a algo 

que sólo existe en la mente. 


Sí, supongo. Un 
helado en la mano es 
mejor que un helado 
enla imaginación. 


Por lo tanto, si aquello stan 
grande que nada mayor puedo ser 
concebidos existe sólo en tu mente, 
no es tan grande como si existiera 
también en la realidad. 


Si, es cierto Lo 
que existe realmente 
sería mayor. 


Porlo tanto, ¿dices ahora 

que hay algo mayor que aquello 
stan grande que nada mayor 

puede ser concebido»? 


Eso no tiene 
sentido alguno. 


Exactamente. Y el único 
modo de resolver la contradicción 
es aceptando la existencia de Dios 
aquello «tan grande que nada mayor 
Puede ser concebido»), tanto en el 
pensamiento como en la realidad. 


El argumento ontológico 
de san Anselmo fue escrito 
entre 1077 y 1078, pero fue 
Immanuel Kant quien lo 
amó asi en 1781, 
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San Anselmo de Canterbury 
nació en Aosta (Italia) en 1033. 
Hacia los veinte años de edad, 
ingresó en el monasterio de 
‘Bec (Francia) para estudiar con 
Lanfranco, el eminente lógico, 
gramático y comentarista de 
la Biblia. En 1060, Anselmo 
se convirtió en monje en Bec, 
a continuación fue nombrado 
prior y finalmente, abad en el 
“año 1078, Viajó a Inglaterra y on 
1093 fue nombrado arzobispo 
de Canterbury, a pesar do sus 
alegaciones de mala salud y 
de escasa habilidad política. 
Su defensa de la libertad do la 
Iglesia ante ol poder real le hizo 


forzaron a sufrir dos períodos de 
exilio, durante los que visitó al 
papa para presentar la situación 
do la iglesia inglesa y para pedir 
que sele liberara del cargo. Al 
final, se reconcilió con Enrique I 
y falleció en Canterbury a los 
76 años do odad. 


Obras principales 


1075-1076 Monologion. 
1077-1078 Proslogion. 
1080-1086 Do casu diaboli 
(La caída dol diablo). 
1095-1098 Cur Deus Homo 
(Por qué Dios se hizo hombre). 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Filosofía de la religión 


ORIENTACIÓN 
| Aristotelismo árabe 
| ANTES 
Década de 1090 Al-Ghazali 
(Algazael) lanza un ataque 
contra los filósofos aristotélicos 
| islámicos. 


Década do 1120 Avempace 
instaura la filosofía aristotélica 
en al-Andalus. 


DESPUES 

1270 Santo Tomás de Aquino 
teprueba a los averrofstas por 
aceptar verdades contradictorias 
de la filosofía aristotélica y del 
cristianismo. 


Década de 1340 Moisés de 
Narbona publica comentarios 
sobre la obra de Averroes. 


1852 El filósofo francés Ernest 
Renan publica un estudio sobre. 
Averroes que ejerce una gran 

influencia sobre el pensamiento 
político islámico actual. 


Co | 
LA FILOSOFIA Y LA 
RELIGION NO SON 
INCOMPATIBLES 


AVERROES (1126-1198) 


verroes era un estudioso del | que todos los demás tienen 1a cb 
A Serechoy ejerció como cat | gación de aceptar Iieralmente las 
1 Band Media Sin embargo, dedica. | uende literalmente, pero afima que 
dana noches a comentat la obra e | esuna aproximación poética ala ver 
Calia elmobade Abu Yaqub Yusuf.. | Ias personas educadas tienen la d 

vermes reconcia a religión | gación religiosa de usar el razona- 
cone aa por medio de una teo- | miento ion. Defende que, si el 
qui anal dit educada ax ca- | do Neral del Corin o falso, el texto ha 
Paz de pensar Hosöheamente, por o rex s docir, ae had 


lo más que pueden 


Aceptamos que el Corán es verdad 


Pero es posible demostrar que 
algunas partes son falsas. 


El texto es una 

vordad poética, y ha 
de interpretarse mediante 
el razonamiento filosófico. 


HEV: 


Moisés de Narbona 334 


iare toral Piin 80-86 » Ari 6-60 « AtGhazal B3 « Avampacn 50 Sano Torás de Aquino 00-06 = 
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Los filösofos creen que 
Jas leyes religiosas son un 
arte político necesario, 
Averroes 


descartar el sentido obvio de las pa- 
Jabras y, en su lugar, aceptar la teoría 
científica demostrada por Aristóteles. 


Elintelocto inmortal 
Avotıoes está dispuesto a sacrificar 
algunas de las doctrinas islámicas 
ampliamente aceptadas a cambio de 
mantener la compatibilidad entro f 

losofia y religión. Por ejemplo, casi 
todos los musulmanes creen que el 
universo tuvo un principio, pero Ave- 
Troes coincide con Aristóteles en la 
idea de que siempre ha existido, y 
afirma que no hay nada en el Corán 


| bargo, le cuesta más integrar en un 
universo aristotélico la resurrección 
de los muertos, un precepto islámi- 
co básico. Averroes acepta que debe- 
mos creer en la inmortalidad personal 
y que quienquiera que la niegue es 
un hereje que merece la muorte. No 
obstante, adopta una postura distinta 
ala de sus predecesores y afirma que 
el tratado de Aristóteles Sobre el alma 
no dice que el alma del ser humano 
sea inmortal. Según la interpretación 
de Averroes, Aristóteles afirma que 
la humanidad es inmortal sólo gra- 
cias a un intelecto común. Averroes 
parece decir que hay verdades que 
el hombre puede alcanzar y que son 
válidas para siempre, pero que las 
personas, como individuos, perecen 
cuando el cuerpo muere. 


Averroístas posteriores 
Los musulmanes coetáneos de Ave- 
toes desdeñaron su defensa de laf 
losofia aristotélica (aunque sólo fuera 
para una élite), pero su obra, tradu- 
cida al hebreo y al latín, ejerció una 
tremenda influencia durante los si 
glos xat y xv. Los estudiosos que de- 


que contradiga esta postura. Sin em- 


tendían las posturas de Aristóteles y 


Averroes nació en 1126 en Córdoba, 
que en aquel momento formaba. 
parte del territorio de al-Andalus. 
Descendiente de una familia de 
distinguidos estudiosos de las 
leyes, estudió derecho, ciencia 
y filosofía. Su amistad con otro 
médico y filósofo, Ibn Tufail, le. 


y la encargó que escribiera una 
serie de comentarios sobre su obra, 
pero destinados a no especialistas, 


como él. A pesar de que la postura. 


de Averroes recibieron el nombre de 
averroletas; entre ellos se contaban 
eruditos judíos, como Moisós de Nar- 
bona, y latinos, como Boecio de Dacia 
o Sigeric de Brabante. Los averrois- 
tas latinos aceptaban la interpreta 

ción de Averroes de la obra de Aristo 

teles como la verdad según la razón, 

pese a que también afirmaban toda 
una seria de «verdades» cristianas 
aparentemente contradictorias. Se 
ha dicho de ellos que defendían una 
doble verdad», pero su postura es 
más bien que la verdad es relativa al 
contexto del estudio. m 


Algunos musulmanes, en el siglo xs, 
consideraban quo la filosofía no era un 
objeto de estudio logitimo, pero Averroes: 
afirmó que era fundamental para entender 
la religión de manera crítica y filosófica. 


de los almohades cada vez era. 


y a su exilio en 1195. Finalmente, 
dos años después se le perdonó. 
y regresó a poro falleció 
al año siguiente, 


Obras principales 


1178 Tratado decisivo. 
1180-1184 Rofutación de la 
rofutación. 

C.1186 Comentario mayor al libro 


«Sobre el alma» de Aristóteles. 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Filosofía de la religión 


ORIENTACIÓN 
Aristotelismo judío 


ANTES 
'C.400 D.C. El filósofo Pseudo 
Dionisio funda la tradición de la 
teología negativa cristiana, que 
afirma que Dios es no ser, pero. 
más que ser. 


Década de 860 Juan Escoto 
Erígena sugiere que Dios crea 
el universo a partir de la nada 
que es él mismo. 


DESPUÉS 

Década de 1260 Santo Tomás. 
de Aquino modera la teología 
negativa de Maiménides en 
su Summa Theologica. 
Principios del siglo XIV 

El Maestro Eckhart desarrolla 
su teología negativa. 
1840-1850 Soren Kierkegaard 
manifiesta que es imposible. 
presentar cualquier forma de 
descripción externa de Dios. 


DIOS NO 


TIENE 


ATRIBUTOS 


MOISÉS MAIMÓNIDES (1135-1204) 


aiménides escribió sobre 
temas talmúdicos (en h 
breo) y acerca del pensi 


miento de Aristóteles (en árabe), E 
ambas áreas, una de sus preocupa- 
ciones principales fue la de evitar la 
concepción antropomérfica de Dios, 
es decir, que no se viera a Dios como 
si fuera un ser humano. Para Ma 
mónides, el peor de los errores es en 
tender la Torá (la primera parte de la. 
Biblia judía) como una verdad literal 
y pensar que Dios es algo material. 


Defiende que quien lo piense ha de 
ser excluido de la comunidad judía. 
| Sinembargo, en la Guía de perplejos 
Maimónides lleva esta idea al extre- 
moy da lugar a una forma de pensa- 
miento conocido como «teología ne- 
| gativa», que ya existía en la teología, 
cristiana y que se centra en descri 
| bir a Dios solamente en términos da, 


lo que no es. 

Dios, segün Maimónides, no po- 
see atributos y no podemos decir 
verdaderamente que sea «buenos 9 


O, 


> 
u 


Los atributos esenciales 
definen. 


Pero Dios es 
indefinible. 


también: Juan Escoto Erigena 332 « Santo Tomás de Aquino 89-95 « 


Maestro Eckhart 339 » Seren Kierkegaard 194-195 
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«poderoso». Esto os así porque un 
atributo es o bien accidental (capaz 
ide cambio) o bien esencial. Uno de 
mis atributos accidentales es, por 
ejemplo, que estoy sentado; otros, | 
quo tengo canas y una nariz larga. 
Sin embargo, continuaría siendo en 
'esencia lo que soy aunque estuviera. 
'en pie, fuera pelirrojo y mi nariz fuera. 
chata. Ser humano, es decir, ser un 
animal racional y mortal, es mi atri- 
buto esencial: define lo que soy. Por 
lo general, acepta que Dios no tiene 
tributos accidentales porque es in- 
‘mutable. Además, afirma Maimóni- 
des, tampoco puede tener atributos 
esenciales, pues serían definitorios 
y Dios es indefiniblo. Por tanto, Dios 
no tiene atributos. 


Hablar de Dios 
Maimónides defiende que podemos 
decir cosas acerca de Dios, pero que 
deben entenderse como explicacio. 
mos de sus acciones, más que de lo | 
que es. La mayoría de discusiones 

(de la Torá deberían entenderse así 


Cuando el intelecto 
contempla la esencia de 
Dios, la aprensión se torna 
en incapacidad. 
Maimónides 


Por lo tanto, cuando nos dicen que 
«Dios es un creadora, debemos enten- 
der que lo que se afirma es aquello 
que Dios hace, no qué es. Si pensa- 
mosen la frase «Juan es un escritora, 
normalmente entenderíamos que esa 
esla profesión de Juan. Sin embargo, 
Maimónides nos pide que pensemos. 
sólo en lo que ya se ha hecho: en este 
caso, Juan ha escrito palabras, pero 
lo que ha escrito no nos dice nada 
sobre él. 

Maimónides también acepta que 
las afirmaciones que parecen atri- 
buir cualidades a Dios pueden en- 
tenderse si se toman como dobles 
negaciones. «Dios es poderosos de- 
bería entenderse como que Dios no 
es impotente, imaginemos un juego 
en el que yo piense en una cosa y le 
digo qué no es (no es grande, no es 
rojo...) hasta que usted adivina de 
qué so trata. La diferencia, en el caso 
de Dios, es que sólo disponemos de 
las negaciones como guía: no pode- 
mos decir qué es Dios. m 


El Mishné Torá fue una compilación 
completa de la Ley Hebron Oral escrita 
er Maimónides en bobreo llano para que 
«jóvenes y mayores: pudieran conocer 


y entender todas las prácticas judías. 
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Moisés Maimónides (también 
conocido como Rambam) nació 
en Córdoba en 1135 en el seno 
de una familia judia. Tuvo una 
infancia muy rica en influencias 
multiculturalos: se educó on 
hebreo y árabe y su padre, un. 
juez rabinico, le enseñó la ley 
judía en el contexto musulmán 
de al-Andalus, Su familia tuvo 
que huir de cuando 
Ja dinastía berober almohade 
asumió el poder en 1148 y vivió: 
de forma nómada hasta que se 
asentó, primero en Fez (ahora. 
‘en Marruecos) y luego en El 
Cairo. Los apuros económicos. 
de su familia condujeron a 
"Maimónides a formarse como 
médico. Gracias a su habilidad, 
logró ser nombrado médico real 
en tan sólo unos años. También 
ejerció de juez rabínico, aunque 
consideraba que no era correcto 
aceptar ningún pago por esta 
actividad. Se le reconoció como 
cabeza de la comunidad judía. 
de El Cairo en 1191 y, tras su 
muerte, su tumba se convirtió 
en un lugar de peregrinación 
para los judíos. 


Obras principales 


1168 Comentario sobre 
la Mishná. 

1168-1178 Mishné Torá. 
1190 Guía de perplejos. 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Filosofía musulmana 


ORIENTACIÓN 
Sufismo 


ANTES 
610 El profeta Mahoma 
funda el islam. 


644 Alí ibn Abi Talib, primo 
y sucesor de Mahoma, es 
nombrado califa. 


Siglo X La interpretación 
mística que Alí hace del Corán 
pasa a ser la base del sufismo. 


DESPUÉS 
1273 Los seguidores de Rumi 
fundan la orden sufí mevievi 


1925 Tras la instauración de 
una repüblica turca secular, 

la orden mevievi se pyohibe 
Continua siendo ilegal hasta 
1954, año en que finalmente se 
le concede el derecho de actuar 
en determinadas ocasiones. 


Actualidad La obra de Rumi 
sigue traduciéndose a diversos 
idiomas en todo el mundo. 


NO LLORES. 

TODO LO QUE 
PIERDAS REGRESARA 
DE OTRA FORMA 


YALAL AD-DIN MUHHAMAD RUMI (1207-1273) 


ES 


oso MET [9 ug 


fismo, una interpretación | familia se trasladó desde los limites 
tica y a del Corán, | orientales de Persia a Ar 
había formado parte del islam | diados del siglo xm. El concepto sull 


desde su fundación en el siglo vr, aun- | dela unión con Dios a través del 
que no siempre había sido aceptado inación y, a 

por los estudiosos musulmanes tra- | ahí, desarrolló una versión del suf 
dicionales. Yalal ad-Din Muhammad | mo que pretendía explicar la rela 
lamente | del hombre con lo divino. 

Rumi se convirtió en profesor 
ana y estableció contacto con | una orden sufí y, como tal, creía q 
smo por primera vez cuando su | era mediador entre Dios y el homb 


Hajime Tanabe 244-245 = Arne Naess 282-283 
BE 


Los derviches girövagos danzan 
‘como parte dela ceremonia sufi Sema. 
La danza representa ol viajo espiritual 
del hombre que gracias al amor va de 
Ja ignorancia a la perfección. 


"Contrariamente a la práctica musul- 
"mana general, dio más énfasis al dhikr 
(oración o letania ritual) que al aná- 
lisis racional del Corán para obtener 
orientación divina, y llegó a ser cono- 
ido por sus revelaciones en éxtasis. 
Crea que su labor consistía en trans- 
mitir las visiones que experimentaba, 
así que las escribió en forma de poe- 
‘slag. Una de las bases de su filosofia 
visionaria es la idea de que el univer- 
50, y todo lo que hay en él, es un flujo 
de vida eterno en el que Dios es una 
presencia también eterna. El hombre, 
‘como parte del universo, forma parte 
del continuo y el objetivo de Rumi es 
¡explicar el lugar que ocupamos en dl. 
Rumi cree que el hombre es un 
nexo entre el pasado y el futuro en el 
proceso continuo de vida, muerte y 
enacimiento, visto tal proceso nd co- 
mo un ciclo, sino como progresión de 
¡una forma a otra hasta la eternidad. 
La muerte y el deterioro son una par 
ta inevitable del flujo continuo de la 
Vida, pero cuando algo deja de exis: 
Hr en una forma, renace en otra. Por 
tanto, no debemos temer a la muer- 
tey tampoco llorar las pérdidas, Sin 


embargo, para poder aseguramos de 
crecer en nuestro paso de una forma 
a otra, debemos hacer un esfuerzo 
por desarrollamos espiritualmente y 
entender la relación entre el hombre 
y Dios, Rumi cree que esta compren- 

sión procede de la emoción, no de la 
razón; de una emoción intensificada 
porla música, las canciones y el baile 


El legado de Rumi 
Los elementos místicos de las ideas 
de Rumi supusieron una inspiración 
para el sufismo e influyeron además 
en el islamismo tradicional. Resulta- 
ron igualmente cruciales a a hora de 
convertir a gran parte do Turquía del 
cristianismo ortodoxo al islam. Sin 
embargo, este aspecto de su pensa- 
miento no tuvo mucha aceptación en 
Europa, donde imperaba el raciona- 
lismo. No obstante, en el siglo xx sus 
ideas alcanzaron gran popularidad 
en Occidente, sobre todo porque su 
mensaje de amor coincidió con los 
valores dela Nueva Era durante la dé 
cada do 1960, Seguramente, su mayor 
admirador en el siglo xx fuera el poeta 
y politico Muhammed Iqbal, asesor 
de Muhammad Alí Jinnah, que de- 
fendió un estado islámico en Paquis- 
tán durante la década de 1930. = 


Morí como mineral y 
me convertí en una planta; 
morí como planta y ascendí 
a animal; morí como animal 
y fui hombre, 

Yalal ad-Din Rumi 


El erudito Yalal ad-Din Rumi, 
también conocído bajo el 
nombre de Maviana (Nuestro 
Guía) o sencillamente Rumi, 
nació en Balj, una provincia 
persa. Cuando las invasiones 
mongclas amenazaron dicha. 
región, su familia se asentó 
en Anatolia (Turquía), donde 
Rumi conoció a los poetas 
persas Attar y Shams al-Din 
Tabrizi. Decidió dedicarse 
al sufismo y escribió miles de 
versos de poesía árabe y persa. 
En 1244 se convirtió en el 
shaij (maestro) de una orden. 
‘sufi y enseñó su interpretación 
mistico-emocional del Corán, 
así como la importancia de la 
música y de la danza en las 
ceremonias religiosas. Tras 
su muerte, los seguidoros de 
Rumi fundaron la orden sufista 
mevleví, también llamada 
de los derviches girövagos, 
que llevan a cabo una danza 
característica en la ceremonia 
de la Sema, una forma de dhikr 
ùnica de esta secta. 


Obras principales. 


Mediados del siglo XIII 
Coplas espirituales. 

La obra do Shams de Tabris. 
En lo que hay en ello. 

Siete sesiones. 


EL UNIVERSO 
NO HA EXISTIDO 


SANTO TOMÁS DE AQUINO (c. 1225-1274) 
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EN CONTEXTO 


RAMA 
Metafísica 


ORIENTACIÓN 
Aristotelismo cristiano 


ANTES 

C.340A.C. Aristóteles dice 
que el universo es eterno. 

C. 540».C. Juan Filópono 
sostiene que el universo tiene. 
que haber tenido un principio. 
Décadas de 1250 y 1260 
Teólogos franceses adoptan 

el argumento de Filópono. 
DESPUÉS 

Década de 1290 Enrique de 
Gante, filósofo francés, afirma 
que el universo no puede haber 
existido siempre. 

1791 Immanuel Kant dice podar 
demostrar tanto que el universo 
ha existido siempre como que no. 
1931 Para explicar el origen del 
universo, el científico y sacerdote 
belga Georges Lemaitre propone 
la teoría del big bang. 


Santo Tomás de Aquino 


AL DE AQUINO 


n la actualidad continda a 
E 
duos que einen que 
Ses opinan que siempre ha existido. 
Hoy tendentes a recurrir a la ato 
toma aa finta en busca derer. 
Progunta que ocupaba tata ai 
Solos como ateblogos La respuosta 
gue aportó de y fale cado 
Toma do Aquin, el ms famoso do 
todos lo sole cristianos medie 
vals rola especialmente intere. 
sante. Aün es una manera plausible. 
Ge pensa anro al bn y tam. 
Bé ne dice mucho de cómo et f- 
Vio contin la y laser 
teflon a pesar Go as aparentes 
mandes no ambos 


La influencia de Aristóteles 
La figura central dentro del pensa- 
miento de santo Tomás de Aquino es 
Aristóteles, el antiguo filósofo griego 
cuya obra fue intensamente estudia 
da por los pensadores medievales 
Aristóteles estaba seguro de que el 
universo siempre había existido y de 
que siempre había albergado distin 
tos elementos, desde objetos inani- 
mados, como las rocas, hasta espe- 
cies vivas como los seres humanos, 


Santo Tomás de Aquino nació 
‘en 1225 on Roccasecca . 
Se formó en la Universidad de 
Nápoles y luego tomó el hábito. 
dominico (una nueva orden de 
frailes muy intelectual), en contra 
de los deseos de su familia. Como. 
novicio, estudió en París y también 
en Colonia, junto al gran teólogo 
aristotélico alemán Alberto el 
Grande. Regresó a París, donde 
se convirtió en profesor de teología 
antes de partir para enseñar por 
toda Italia durante diez años, So 
le ofreció entonces un segundo 
periodo como maestro en París, 


algo muy poco habitual. 


los perros o los caballos. Proclamaba 
que el universo cambia y se mueve, 

y eso sólo puede ser consecuencia. 
del cambio y del movimiento, Por lo 
tanto, no es posible que hubiera un. 
prime: cambio o movimiento: el uni- 
verso ha tenido que estar cambiando 
y moviéndose siempre. 

Los grandes filósofos árabes Avi- 
cena y Averroes se mostraron dis- 
puestos a aceptar la postura de Aris- 
tóteles, a pesar de que contradecía la. 
ortodoxia musulmana. Sin embargo, 
los pensadores medievales judíos y 
cristianos tuvieron más dificultades, 
para aceptar esta idea, pues soste- 
nfan que, según la Biblia, el universo, 
tenia un principio, por lo que Aristé- 
teles tenía que estar equivocado: el 
universo no había existido siempre, 
Sin embargo, ¿era algo que se debía! 
aceptar como cuestión de fe o podía! 
refuterse mediante el razonamiento? 

Juan Filöpono, un escritor cristia- 
no griego del siglo vi creía haber en 
'contrado un argumento que demos- 
traba que Aristóteles se equivocaba 
y que el universo no había existido. 
siempre. Varios pensadores copiaron 
y desarrollaron su razonamiento en. 
el siglo xu porque necesitaban ha- 
llar algún error en el razonamiento. 
aristotélico para poder proteger las. 


En 1273 experimentó lo que se 
NEUE 
de visión como un posible ictus, 
tras lo que dijo que lo que había | 
hecho hasta entonces «no era 
más que paja» y ya no volvió a | 
escribir más. Falleció a la edad 
da da ios yla acia cotton 
| 
| 


le canonizó en 1323. 


Obras principales. 
Eurus sedes | 
1256-1259 Cuestión disputada. 
sobre la verdad. 

C.1265-1274 Summa Theologica. 
1271 Sobre la eternidad 


del universo. 
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UNDO MEDIEVAL 91 


Ds abs Aris 8-43 s eina TOTO nen RE 3 «Joan Fino «Juan Dana Bert = 


Pedro Abelardo 3 


= Guillermo da Ockham 334 + Immanuel Kant 184-171 


Santo Tomás de Aquino aparece 
"anqueado por Aristóteles y Platón en 
El triunfo de Santo Tomás de Aquino. 
So consideraba que su comprensión de 
la fllosotía antigua ora superior ala 
de Averroes, que yace a sus pies. 


enseñanzas de la Iglesia. Su línea de 
“argumentación era particularmente 
aguda puesto que, aunque partía de 
la idea sobre el infinito que tenía el 
Propio Aristóteles, luego la utilizaban. 
en contra de su concepción del uni- 
verso como algo eterno. 


Una infinidad de humanos 
Según la concepción de Aristóteles, 
el infinito es aquello que no tiene li- 
mites. Por ejemplo, la secuencia nu- 
mérica es infinita porque por cada 
número, hay otro que le sigue. Del 
‘mismo modo, el universo ha edisti- 
do durante un tiempo infinito, porque 
Por cada día, siempre hay uno ante- 
tior Sin embargo, en opinión de Aris- 
lóteles, es una infinidad sen poten- 
Cia», pues esos días no coexisten al 
mismo tiempo; un infinito «real», en. 
el que un número infinito de cosas 


existe al mismo tiempo, es imposible. 


Aristóteles 
dice que el universo 
ha existido siempre. 


Por el contrario, Filópono y susse- 
guidores en el siglo xit piensan que 
este argumento presenta problemas. 
que Aristóteles no había detectado. 
Señalan que creía que todos los se- 
tes vivos que hay en el universo han 
existido siempre. Si esto fuera cier- 
to, dicen, significaría que ya había 
un número infinito de sores huma- 
nos cuando nació Sócrates, porque si 
siempre han existido, ya existían en 
tonces. Sin embargo, desde la época 
de Sócrates han nacido muchos seres 
humanos, por lo que el número de 
seres humanos nacidos hasta ahora 
ha de ser mayor que el infinito. Pero 
nada puede ser mayor que el infinito 

Además, añaden estos escritores, 
los pensadores cristianos creen que 
el alma es inmortal, Si esto es así y 
ya ha existido un número infinito de 
seres humanos, tiene que haber un 
número infinito de almas en la actua- 
lidad. Por lo tanto, hay un infinito real 
de almas, no un infinito en potencia; 
y Aristóteles defendió que el infinito 
teal es imposible. 

Gracias a estos dos argumentos, 
que parten de los principios del pro- 


El mundo tuvo un principio, 

pero Dios pudo haberlo creado 

de tal modo que que existiera. 
eternamente. 


La Biblia. 
dice que el universo. 
no ha existido siempre. 


pio Aristóteles, Filópono y sus segui- 
dores estaban seguros de haber de- 
mostrado que el universo no puede 
haber existido siempre. Aristóteles, 
pues, seequivocaba: el universo no 
es eterno, y eso encaja perfectamen- 
te con ladoctrina cristiana según la. 
ual Dios creó el mundo. 

Santo Tomás de Aquino desoye 
esto razonamiento. Señala que, aun- 
que el universo puede haber existi- 
do desde siempre, especies como el 
ser humano y otros animales pueden 
haber tenido un principio, por lo que » 


66 


Nunca ha habido 
una era en que no 
hubiera movimiento. 


99 


Dios pudo haber 
creado el universo sin 
ares humanos, y luego 

crearlos a ellos, 
Santo Tomás de Aquino 


las distintas objeciones presentadas 
por Filópono y sus seguidores pu 
den salvarse. A pesar de su defensa 
del razonamiento aristotélico, Aqui 
no rechaza la afirmación de Aristé 
teles de que el universo es eterno, 
que la fe cristiana dice lo contrario; 


sin embargo, no piensa que la postu: 
ra de Aristóteles sea lógica. Al igual 
que Filópono y sus seguidores, de- 
sea dem 
un principio, pero también que el 
razonamiento aristotélico no tiene 
fallos, Afirma que sus contemporé- 
neos 
cuestiones muy distintas: una cosa 
es que Dios creara el universo y otra 
que el universo tuviera un principio, 
Santo Tomás de Aquino demuestra 
que, de hecho, la postura de Aristó- 
velos según la cual el universo siem- 
pto ha existido, podría ser cierta in 
clugo si también es cierto que Dios 
creó el universo. 


strar que el universo tuvo 


Crear lo eterno 

Santo Tomás de Aquino se aleja de 
Filópono y de sus segui 
te en que aunque el universo tuvo un 
principio, tal y como dice la Biblia, no 


una verdad necesaria (innegable) 
gún la lógica. Todos aceptan que, 
Dios creó el universo con un prin; 
cipio, pero podría haber creado ung. 
eterno, Si algo es creado por Dios, 
ese algo le debe a él toda su existen“ 
cia, pero eso no significa que hubiera 
necesariamente un tiempo en que no 
xistiera en absoluto, Por lo tanto, eg. 
posible creer en un universo eterno 
sado pot Dios. 

Santo Tomás de Aquino lo ilus- 
tracon un ejemplo. Supongamos que 
un pie deja una huella en 
que esta ha estado ahí desde siem» 
pre. Aunque nunca hubiera habido, 
un momento en que la huella no es: 
tuviera ahí, aün reconoceriamos el 
pie como la causa de la huella: si no 
fuera por el pie, no habría huella, 


arena y 


Santo Tomás y la síntesis 
Los historiadores dicen, a veces, que 
santo Tomás de Aquino «sintetizón 
el cristianismo y la filosofía aristo: 
télica como si hubiera adoptado tos 
fragmentos que más le convenfan de 
cada uno y los hubiera mezclado. En 
realidad, para santo Tomás de Aqui- 
no, como para la mayoría de cristia: 
nos, se deben aceptar todos los pre- 
ceptos dela Iglesia, sin excepción ni 
enmienda. Sin embargo, fue un pen 
sador excepcional porque creía que, 
entendido correctamente, Aristóte- 
les no contradecía las enseñanzas 
cristianas. La cuestión de si el un 
verso ha existido siempre o no es la 
excepción que confirma la regla. En 
este caso concreto, opina que Aris: 
tótelos se equivocaba, pero no en su 
razonamiento ni en sus principios, 
Es posible que el universo hubiera 
existido realmente desde siempre) 


Santo Tomás creía on la creación 
somo cuestión de fe, aunque afirmaba 
que ciertos elementos del cristianismo 
podían demostrarse racionalmente 
y que la Biblia y la razón no ten, 
por qué ser contradictorias. 
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les croía que el universo era infinito, ya quo a 
(dada hora y dia le sucede otro. Santo Tomás no estaba de 


overdo porque crefa que el universo tuvo un principio, 
'su respeto por la flosotia aristotélica le llevo a 
igumentar quo Aristóteles pudo haber tenido razón. 


oo 


e 


T porlo que sabían los antiguos flóso- 
Hos, Lo que sucede es que Aristóte- 
“Jes no pudo acceder a la revelación 
L 'Gristiana, por lo que no tenía modo 
"de saber que no había sido así. Santo 
Tomás de Aquino cree que hay va- 
‘ies de las doctrinas cristianas fun- 
amentales que los antiguos filóso- 
| fogno conocieron y no podían haber 
"conocido, como la creencia de que 
"Dios es una trinidad y que uno de 
L lou elementos de la misma, el Hijo, se 
‘hizo hombre. No obstante, en su opt 
"nión, si los hombres razonan correc- 
tamente no pueden llegar a ninguna 
“conclusion que contradiga la doctri- 
¡na cristiana. Esto es porque la razón 
‘humana y las enseñanzas cristianas 
tenen el mismo origen, Dios, por lo 
‘que nunca pueden contradecirse, 
Santo Tomás de Aquino enseñó 
‘en conventos y en universidades en 
Francia o Italia, y la idea de que la 
tazón humana no podía entrar rfanca. 
‚en conflicto con la doctrina cristia- 
"Ra le enfrentó intensamente con sus 
Contemporáneos, especialmente con 
'&quellos especializados en ciencias, 
quo en aquel momento procedían de 
da obra de Aristóteles. Santo Tomás 
(de Aquino acusaba a sus colegas de 
(aceptar ciertas posturas como cues- 


tión de fe, por ejemplo que todos te- 
nemos un alma inmortal, pero man- 
tener al mismo tiempo que la razón 
era capaz de demostrar la falsedad 
delas mismas, 


Cómo adquirimos 
conocimiento. 

Santo Tomás de Aquino mantiene 
‘estos principios a lo largo de toda su 
obra, pero se hacen especialmente 
evidentes en dos áreas principalos 
de su pensamiento: su explicación 
acerca de cómo adquirimos el cono- 
cimiento y su tratamiento de la rela- 
ción entre el cuerpo y el alma. Para 
él, el ser humano adquiere conoci- 
miento mediante los sentidos: vista, 
oido, olfato, tacto y gusto. Por ejem- 
plo, desde donde Juan está sentado, 
tiene una impresión visual de un ob- 
jeto con forma de árbol, verde y ma- 
rrón, Yo, por otro lado, estoy junto al 
árbol y puedo notar la rugosidad del 
tronco y percibir el aroma del bos- 
que. Si Juan y yo fuéramos perros, 
el árbol se limitaría a estas impre- 
siones sensoriales. Sin embargo, en 
tanto que seres humanos, somos ca- 
paces de entender de manera racio- 
nal qué es un árbol, definirlo y di- 
ferenciarlo de otros tipos de plantas 


y de seres vivos. Santo Tomás llama a. 
esto «conocimiento intelectual, por- 
quelo cbtenemos utilizando el poder 
innato del intelecto para aprehender, 
en base a las impresiones sensoria- 
Jes, la realidad que hay detrás de las 
mismas. Los seres humanos somos 
los únicas animales que tenemos esa 
capacidad, por lo que el conocimien- 
10 del resto no puede ir más allá de 
los sentidos. Toda nuestra compren- 
sión científica del mundo está basa- 
da en este conocimiento intelectual 
Esta teoría le debe mucho a Aristé- 
teles, aunque santo Tomás la aclara 
y elabora el pensamiento de este. » 


LL 
66 


Deberíamos 
examinar si hay una 
contradicción entre que algo 
sea creación divina y que 
haya existido siempre. 
Santo Tomás de Aquino 
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94 SANTO TOMÁS DE AQUINO 


Como pensador cristiano, para santo 
Tomás los seres humanos no somos 
los únicos seres capaces de conocer 
intelectualmente: las almas separa: 
das del cuerpo después de la muerte, 
los ángeles y el propio Dios también 
están capacitados. Estos otros seres 
que conocen no necesitan los senti- 
dos para adquirir conocimiento, pue- 
den entender directamente las defi 
niciones de las cosas. Esta faceta de 
la teoría de santo Tomás no encuen- 
tra paralelo en Aristóteles, pero es un 
desarrollo coherente de los principios 
aristotélicos, De nuevo, santo Tomás 
puede mantener las creencias cris: 
tianas no contradiciendo a Aristéte- 
les, sino yendo más allá. 


Elalma humana 

Según Aristóteles, el intelecto es el 
principio vital o «alma» del ser hu- 
mano. Cree que todos los seres vivos 
tienen un alma, lo que explica su ca- 
pacidad para llevar a cabo distintos 
niveles do lo que él donomina sacti- 


vidad vitals, como crecer y reprodu- 
cirse, en el caso de las plantas; mo- 
verse, sentir, buscar y evitar, en el de 
los animales; y pensar, en el de los 
seres humanos. 

Aristóteles opina que la «forma» 
es lo que convierte la materia en lo 
que es. En el caso del cuerpo hurna- 
no, esa forma es el alma, que con: 
vierte al cuerpo en el ser vivo que 
ees otorgándole unas actividades vi- 
tales concretas. Por lo tanto, el alma 
se halla ligada al cuerpo y Aristó- 
teles cree que, incluso si hablamos 
de los seres humanos, esta sólo vive 
mientras anima al cuerpo y que, a su 
muerte, perece también 

Santo Tomás de Aquino acepta 
las enseñanzas de Aristóteles sobre 
los seres vivos e insiste en que el ser 
humano tan sólo tiene una forma: la 
de su intelecto, Aunque otros pen- 
sadores de los siglos xm y xiv adopta- 
ton también las líneas generales de 
la postura aristotélica, suprimon la 
rolación que esta hace entro ol inte- 


lecto y el cuerpo para no contradecir 
la enseñanza cristiana de que el alma, 
humana sobrevive a la muerte. Por el 
contrario, santo Tomás se niega a al. 
terar la postura de Aristóteles, hecho 
que le complicó defender (como de- 
endió) la inmortalidad del alma hu- 
mana, otro ejemplo de su determina- 
ción de ser buen aristotélico y buen 
fldsofo además de cristiano fiel. 


Después de santo 
Tomás de Aquino 

Desde la Edad Media se ha conside- 
tado a santo Tomás de Aquino como, 
el filósofo ortodoxo oficial de la igle- 
sie católica. En su época, mientras, 
los eruditos árabes traducían y co- 
mentaban la filosofía griega, fue uno, 
delos pensadores más deseosos de 
seguir el razonamiento Nlosöfico ela- 
borado por Aristóteles, incluso cuan- 
dono encajaba del todo con la doc- 
trina cristiana. Aunque permaneció 
siempre fiel a las enseñanzas de la 
Iglesia, eoo no impidió que mus ideas 


Las leyes de causa y efecto nos llevan a buscar la causa de 
todo, incluso del principio del universo. Aristóteles supuso que 
Dios otorgó movimiento al universo y santo Tomás coincidía 


‘con él, poro añadió quo «la cauna primigenia» (Dios) no podía 


toner causa. 


> 


Alguien tiene que 
haber puesto en marcha este 
péndulo de Newton. Pero, dla 
existencia del universo tiene 
también una causa? 


ide: 
mo 
gle- 
tras 
co 
uno 
; de 
ela- 
loc. 


a radiación cósmica de fondo 
= ias del big be que 


aporta prue 
originò el universo, pero aún podemos 
Blantoar, como hizo santo Tomás, que 


modo 


Do os ol i n que este pudo 


habar llegado a existir 


po condenaran como heréticas poco 
después de su muerte. Los grandes 
pensadores y profesores del siguion 
te siglo, como el filósofo secular Enri 
quede Gante y los franciscanos Juan 
‘Duns Escoto y Guillermo de Ockham, 
se mostraron mucho más dispuestos 
a defender que el razonamiento me- 
tamente filosófico, cuyo mejor expo- 

in los argumentos de Aristö- 
teles, suele estar equivocado. 

Esc saba que la perspec- 
tiva aristotélica que mantuvo santo 
Tomás de Aquino era inadecuada y 
Ockham rechazó casi completamen- 
tela explicación aristotélica acerca 
del conocimiento. Por su parte, Enri- 
que de Gante criticó explicitamente 
à santo Tom que Dios 
pudo haber creado un universo que 
existía desde siempre. Si ha existi 
do siempre, afirmaba, no es posible 
ue no haya existido, y por lo tanto 
Dios no habría tenido libertad para 
crearlo o no. La seguridad suprema 
de santo Tomás de Aquino en el po- 
der de la razón le aproximaba más 
al mayor filósofo del siglo anterior, el 
toólogo francés Pedro Abelardo, que 
asus cor y sucesores, 


por afirmar 


Creencias coherentes 

Tanto la postura general de santo 
"Tomás de Aquino con respecto a la 
relación entre la filosofia y la doctri 
a cristiana, como su tratamiento 
espacial de la eternidad del univer 
30 continüan siendo relevantes en el 
siglo xoc. En la actualidad, pocos fi 
Jósolos creen que las posturas reli- 
somo la existencia de Dios 
lidad del alma, puedan 
rse mediante razonamien- 
tos filosóficos. Sin embargo, algunos 


afirman que la filosofia es capaz de 
demostrar que aunque algunos 
yentes sostengan ciertas doctrinas 
como cuestiones de fe, sus opiniones 
generales no son menos racionales 
coherentes que las de los agnósticos 
olas delos ateos. Esta postura 
nión y un desarrollo del esf 


zo constante de santo Tomás de de- 
sarrollar un sistema de pensamiento 
filosófico coherente que no entrara en 
conflicto con sus creencias cristia- 
nas. La obra de santo Tomás es, en 
definitiva, toda una lección de tole- 
rancia, tanto para los cristianos como 
para los que no lo son. 


La función de la filosofía 

Hoy en día ya no pretendemos que 
la filosofía nos confirme si el universo 
ha existido siempre o no, y la mayo- 
tía de nosotros tampoco buscamos la 
respuesta en la Biblia, como hicieron. 
santo Tomás y otros pensadores me- 


dievales, Hoy recurrimos a la física y, | 
| en concreto, a la teoría del big bang, 


propuesta por científicos modernos 
como el físico y cosmólogo St 
Hawking. Dicha teoría afirma que el 
universo se expandió en un momen- 
to concreto desde un estado de tem- 
peraturas y de densidad extremada- 
mente elevadas, 


Aunque hoy la mayoría de noso- 
tros acudimos a la ciencia para que 
nos explique el principio del universo, 
los argumentos de santo Tomás de- 
| muestran que la filosofía sigue sien- 
ante ala hora de pensar sobre 

ro que la filo 

s horami 


sotia puedo aportar l 
para un examen inteligen- 
@ nos permite no sólo inves- 
tigar qué es posible e imposible, sino 
plantear preguntas inteligentes. (Es o 
mo es coherente creer que ol. 
| tuvo un principio? Esta es toda 
regunt para los filósofos, y no hay fi 
sica teórica que pueda responderla. m 


Se podría decir 
que el tiempo empezó 
con el big bang, en el sentido 
de que el tiempo anterior al 
mismo no estaría definido. 
Stephen Hawking 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Filosofía de la religión 


ORIENTACIÓN 
Platonismo cristiano. 


ANTES 
380-360 a.C. Platón escribe 
sobre «el Bien» o «el Uno» como 
la fuente última de la razón, 
del conocimiento y de todo 

lo que existe. 


Finales del siglo V n.C. 
Pseudo Dionisio, teólogo y 
filósofo griego, describe a Dios 
como «por encima del ser». 
C.860 Juan Escoto Erigena 
divulga las ideas del Pseudo 
Dionisio. 


DESPUÉS 
1492 La obra Sobre el ser y 
el Uno, de Giovanni Pico della 
Mirandola, marca un punto de 
inflexión en el pensamiento 
renacentista sobre Dios, 


1991 El filósofo francés 
Jean-Luc Marion explora el 
tema de Dios como el no ser. 


DIOS ES 


EL NO-OTRO 


NICOLÁS DE GUSA (1401-1464) 


icolás de Cusa pertenece a | 
la larga tradición de flóso- 
fos medievales que han in- 


tentado describir la naturaleza de 
Dios, haciendo énfasis en lo distinto. 
que es a cualquier otra cosa que la 
mente humana pueda comprender. A 
partir de la idea de que aprendemos 
utilizando la razón para dofinir cosas, 
De Cusa deduce que, para poder co- 
nocet a Dios, debemos intentar defi- 
nir su naturaleza básica. 

Según Platón, «el Bien» o «el Unos 
es la fuente definitiva de todas las 
formas y de todo el conocimiento, y 


Lo que sé no 
es Dios y lo que 
pueda concebir no 
se parece a Dios. 
Nicolás de Cusa 


Véase también: Platón 50-55 « Juan Escoto Erlgena 332 « Maostro Eckhart 


333 * Giovanni Picco della Mirandola 334 


algunos de los primeros teólogos cris- 
tianos hablan de Dios como «por en 
cima dol ser». Nicolás de Cusa, que 
escribe en torno a 1440, va más allá, 
alafirmar que Dios existe antes qua 
cualquier otra cosa, antes incluso des 
la posibilidad de que nada existiera 
Sin embargo, la razón nos dice que la 
posibilidad do que un fenómono exis: 
tadebe preceder a su existencia real 
Es imposible que algo llegue a existi 
siantes no ha existido la posibilidad] 
de esa misma existencia. En conse 
cuencia, Nicolás de Cusa concluya! 
quo una cosa de la que se dice esto} 
ha de describirse como «no- 


Más allá de la comprensión 
No obstante, el empleo de la palabra) 
«cosa» en la línea de razonamiento! 
adoptada por Nicolás de Cusa es end 
gafioso, porque el sno-otto» no tiendi 
sustancia. Afirma que está «más al 
de nuestra comprensión» y que 
artes de todas las cosas de tal modi 
que sestas no existen después de dl 
sino a través de él, Por este motiva] 
Nicolás de Cusa cree que «no-orrl 
se acerca más a la definición de Di 
que cualquier otro término. m 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Filosofia de la religión 


ORIENTACIÓN 

Humanismo 

| ANTES 

864-430 ».C. San Agustin de 
| Hipona integra el platonismo 
Ey el cristianismo. 


| C,1265-1274 Santo Tomás de 

| Aquino combina aristotelismo 

Ey cristianismo en su Summa 
"Theologica. 


DESPUES 
11817 El teólogo Martin Lutero 
L'tedacta sus Noventa y cinco 
| tesis y protesta por los abusos 
“del clero, lo que dará lugar a 
"la Reforma. 


11637 René Descartes escribe 

8u Discurso del método, obra 
"que coloca al ser humano en 
el centro de la filosofía. 
11689 John Locke defiende 

lla separación de gobierno 

y religión en Carta sobre la 
tolerancia 
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u rn 
LA FELIGIDAD 
CONSISTE EN 

NO SABER NADA 


ERASMO DE ROTTERDAM (1466-1536) 


1 tratado Elogio de la locura, 
E 
do Rotterdam, os un reflejo 
de las ideas humanistas que empe- 
zaban a inundar Europa en los pri- 
meros afios del Renacimiento y que 
desempeñarían un papel crucial en 
la Reforma. Es una sátira aguda de la 
corrupción y de las discusionos doc- 
trinales on el seno de la iglesia cató- 
lica. Sin embargo, también transmi- 
te un mensaje serio y afirma que la 
locura (la ignorancia, según Erasmo) 
es una parte esencial del ser huma- 
no y es lo que, en definitiva, nos trae 
la mayor felicidad y satisfacción; el 
conocimiento, por el contrario, pue- 
de ser una carga que entorpezca y 
complique nuestras vidas. 


La fe y la locura 

La religión también es una forma de 
locura, según Erasmo, puesto que la 
creencia sincera sólo puede basarse 
en la fe, nunca en la razón. Erasmo 
se nioga a combinar el racionalis- 
mo de la antigua Grecia y la teología 
cristiana como lo habían hecho filó- 
Sofos medievales como san Agustin 
de Hipona o santo Tomás de Aqui- 


no, pueslo entiende como una inte- 
lectualización teológica y la causa 
principal de la corrupción de la fe re 
ligiosa. Lo que Erasmo defiende es 
un regreso a las creencias sencillas 
y sinceras, en que cada uno estable- 
ce un vínculo personal con Dios, en 
lugar de seguir aquellas que pres: 
cribo la doctrina católica. 

Erasmo aconseja que aceptemds 
lo que él entiende como el verdadero 
espíritu de las Escrituras: sencillez, 
inocencia y humildad. Para él, estos 
son los rasgos humanos fundamen: 
tales que llevan a una vida feliz. m 


66 


La persona 
logra la felicidad 
cuando está dispuesta 
a ser lo que es. 
Erasmo de Rotterdam 


99 


Véase también: San Agustín de Hipona 72-73 « Santo Tomás de Aquino 
88-95 = René Descartes 116-123 = John Locke 130-199 


100 INTRODUCCIÓN 


Nicolás Copérnico sugiere 
que la Tierra orbita en torno 
al Sol, contrariamente a 
la postura geocóntrica 
dela Iglesia 


Nicolás. 
Maquiavelo 
publica Al 

principe 


Martín Lutero clava sus 
Noventa y cinco tesis on. 
la puerta de la iglesia de 
Wittenberg e impulsa 
la Reforma 


El Edicto de Nantes, do 
Enrique IV, concede a los 


Francis Bacon 
publica Novum. 
Organum y propone. 
una manera nueva de 
estudiar la naturaleza, 


Protestantes derechos 
en la Francia católica. 


La iglesia católico. 
excomulga a Galileo 
Galilei y le condena a 
‘cadena perpetua por 
sostener qua la Tierra 
gira en toro al Sal 


René Descartes 
escribe sus 


| Renacimiento, una época 
E ppp 

Europa, empezó en Florencia 
en el siglo xiv; de allí se extendió por 
toda Europa y se prolongó hasta el 
siglo xvi. Actualmente se considera 
que es el puente ente la Edad Media 
y la Era Moderna. El Renacimiento 
se caracterizó pot un renovado inte- 
rés en la cultura clásica griega y ro- 
mana que iba mucho más allá de los 
textos filosóficos y matemáticos asi- 
milados por la escolástica medieval. 
Era un movimiento que colocaba al 
ser humano, y no a Dios, én el centro. 
Este nuevo humanismo se vio refle- 
Jado primero en el arte y luego en la 
estructura social y política de la so- 
ciedad italiana; repúblicas como Flo- 
rencia y Venecia abandonaron pron- 
toel feudalismo medieval en favor de 
plutocracias donde florecían el co- 
mercio y la innovación científica. 


A finales del siglo xv, las ideas re- 
nacentistas ya se habían extendido 
por toda Europa y habían eclipsado 
virtualmente el monopolio eclesiás- 
tico sobre el aprendizaje. Aunque in- 
telectuales cristianos como Erasmo 
do Rotterdam y Tomás Moro habían 
contribuido a debates en el seno de la 
Iglesia que dieron lugar a la Reforma, 
aún debía aparecer una filosofia pu- 
tamente secular. No es sorprendente 
que el primer filósofo realmente rena- 
centista fuera un florentino, Nicolás 
Maquiavelo, cuya filosofia marcó un 
alejamiento definitivo de lo teológico 
y un acercamiento hacia lo político. 


La Edad de la razón 

La ciencia fue la encargada de fijar el 
último clavo en el ataúd de la autori 
dad eclesiástica. Primero Nicolás Co- 
pémico, luego Johannes Kepler y fi 
nalmente Galileo Galilei demostraron 


que el modelo geocéntrico del univer: 
so ideado por Ptolomeo era erróneo, 
y sus comprobaciones acabaron con 
siglos de enseñanzas cristianas. La} 
Iglesia so resistió y encarceló a Gali 
leo por hereje, pero a los avances en 
astronomía les siguieron otros en el 
resto de las ciencias, los cuales pro: 
porcionaton explicaciones alternatid 
ves del funcionamiento del univer: 
soy sentaron las bases de un nuevo! 
tipo de filosofía. 
El predominio de la investigación! 
racional y científica sobre el dogma 
cristiano ejemplifica el pensamiento! 
del siglo xv. Los filósofos británicos, 
especialmente Francis Bacon y Tho: 
mas Hobbes, lideraron la integración 
del pensamiento científico con el fe 
losófico. Fue el principio de un perio: 
do que se conocería como la Edad 
la razón, el cual produjo los 
grandes filósofos «modernos» y rect 


EL RENACIMIE 


Isaac Newton 
La ejecución del 'ernpieza a compilar John Locke pubi 
ey Carls | pone fin notas en Algunas Ensayo sobre el 
“ala guerra civil cuestiones entendimiento 
inglesa. filosóficas. humano. 


Thomas Hobbes 
publica su gran obra 
Política Leviatán. 


on 101 


George Berkeloy 
publica su obra Tratado 
‘sobre los principios del 
conocimiento humano, 


Publicación póstuma Gottfried Leibniz Se abre la primera 
de Pensamientos, de publica Nuevos fábrica en Gran 
Blaiso Pascal ensayos sobre el Bretaña, lo que 

entendimiento acelera la 

humano. revolución. 

industrial 


peró la relación entre la filosofia y la 
Ciencia, especialmente las matemá- 
icas, que se remontaba a la Gr 
presocrática. 


Aparición del racionalismo 

Enelsigio xvn, muchos delos filósofos 
‘mas importantes de Europa también, 
‘eran grandes matemáticos. En Fran. 

Cia, René Descartes y Blaise Pascal 
‘hicieron importantes aportaciones a 
esta ciencia, al igual que Gottfried 
Leibniz en Alemania. Para ellos, ol 
‘Proceso de razonamiento maternäti- 
{60 era el mejor modelo de cómd ad- 
‘uirimos todo el conocimiento sobre 
‘el mundo. El examen que hizo Des- 
Cartes de la pregunta «¿qué puedo 
Saber?» le llevó a una postura racio- 
Malista (a creencia de que el cono- 
'elmiento procede únicamente de la 
tazón), que pasaría a ser la domi- 
¡nante en la Europa continental du- 


rante todo el siguiente siglo. Al mis- 
mo tiempo, aparecía en Gran Bretaña 
una tradición filosófica muy distinta, 
Siguiendo el razonamiento científico 
de Francis Bacon, John Locke llegó a 
la conclusión de que nuestro cono- 
cimiento sobre el mundo procede de 
la experiencia, y no de la razón. Esta 
postura, denominada empirismo, ca: 
racterizó la filosofía británica duran- 
te los siglos xvi y xvm 

Pese a las desavenencias entre el 
racionalismo continental y el empi- 
tismo británico (la misma que antes 
había separado a las filosofías de 
Platón y de Aristóteles), ambas co- 
rrientes coincidían en considerar al 
ser humano como su centro: es el ser 
cuya razón o experiencia lleva al co- 
nocimiento. Los filósofos de ambos 
lados del canal habían dejado de pre- 
guntarse sobre la naturaleza del uni- 
verso, cuestión a la que respondieron 


científicos como Isaac Newton, para 
comenzar a estudiar cómo podemos 
saber que sabemos, lo que les llevó 
a investigar acerca de la naturaleza 
de la mente y del cuerpo humanos. 
Por otro lado, estas nuevas tenden- 
cias filosóficas tenfan implicaciones 
morales y políticas. Del mismo modo 
que las ideas renacentistas habían 
socavado la autoridad de la Iglesia, 
las aristocracias y las monarquías se 
vieron amenazadas por las nuevas 
ideas dela Ilustración, como se co- 
noce a este período. Si se eliminaba 
a los antiguos dirigentes, ¿qué tipo 
de sociedad les sustituiria? 

En Gran Bretaña, Hobbes y Locke 
sentaron las bases del pensamien- 
to democrático durante el turbulento 
siglo xvi, aunque fueron necesarios 
otros cien años para que en el resto 
del mundo se comenzara a cuestio- 
nar de verdad el statu quo. m 


104 NICOLÁS MAQUIAVELO 


Siglo IV A.C. En la República, 
Piatón afirma que el Estado debe 
ser gobernado por un filôsofo-tey. 
Siglo 1a.C. El escritor y filósofo 
romano Cicerón defiende que la. 
república romana es la mejor 
forma de gobierno. 


1762 Jean-Jacques Rousseau 
afirma que el pueblo tiene que 
aferrarse a la libertad y resistirse 
al gobierno de los principes. 
1928 El dictador italiano. 
Benito Mussolini describe 

El príncipe como «la guía 
suprema para el gobernante». 


su propia gloria 


El éxito de un estado o 
nación es fundamental, 


Quien gobierna el Estado 
o nación debe esforzarse 
por garantizar. 


Para conseguirlo, 
no puede estar imitado 
por la moralidad. 


el éxito del Estado. 


ara lograr comprender ple- 
p-—-— 

quiavelo respecto al poder, 
es necesario conocer los anteceden- 
teo de sus preocupaciones políticas. 
Maquiavelo nació en Florencia (lta 
lia) en una época de agitación casi 
permanente. La familia Médici os- 
tentaba el poder, de manera abierta. 
pero oficiosa, sobre la ciudad-estado 
desde hacía unos 36 años. El año en 
que nació Maquiavelo fun el mismo 
en que Lorenzo de Médici (Lorenzo el 
Magnífico) sucedió a su padre como 
mandatario e inició un período de 
extraordinaria actividad artística en 


Florencia. En 1492, Lorenzo fue suce- 
dido por su hijo Piero (conocido como 
el Infortunado) cuyo reinado fue muy 
breve, E rey francés Carlos VIII in- 
vadió Italia con fuerza considerable 
en 1494 y Piero, tras rendirse, huyó 
do la ciudad cuando los ciudadanos 
so tebelaton contra él. Florencia se 
decleró república ese mismo año. 

El prior dominico del monasterio 
de San Marco, Girolamo Savonarola, 
pasó a dominar la vida política de la 
ciudad-estado. Bajo su mandato, Flo- 
tencia entró en un periodo democté: 
tico; pero Savonarola acusó al papa 
de corrupción, lo que le valió ser juz 


gado y quemado en la hoguera por 
hereje. Esto llevó a Maquiavelo a im- 
plicarse por primera vez en la política 
florentina, y en 1498 se convirtió en. 
secretario de la Segunda Cancillería. 


Carrera e influencia. 

La invasión de Carlos VIII en 1494 
dioinicio a un período turbulento en 
la historia de Italia, que entonces se. 
dividía en cinco poderes: el papado, 
Nápoles, Venecia, Milán y Florencia. 
Varias potencias extranjeras, sobre. 
todo Francia, España y el Sacro Im- 
perio Romano, se disputaban el país. 
Florencia era militarmente inferior 


NACI 


n 110-111 « Jean-Jacques Rousseau 154-159 
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Karl Marx 196-203 


estos ejércitos, lo que llevó a Maquia- 
velo a pasar catorce años viajando en 
misión diplomática a varias ciudades 
en un intento por mantener a flote a 
Ja atribulada república. 

En el transcurso de sus activida- 
dos diplomáticas, Maquiavelo cono- 
ió a César Borgia, hijo ilegítimo del 
‘Papa Alejandro VI. El papa era una 
figura importante en el norte de Ita- 
lia y suponía una amenaza importan- 
te para Florencia. Aunque César ota 
nomigo de Florencia y Maquiavelo 
defensor de una postura republicana, 
esto último quedó impresionado por 
Ja fortaleza, inteligencia y capacidad 
del primero. En este personaje vemos 
una de las fuentes para la conocida 
obra de Maquiavelo, El príncipe. 

Alejandro VI falleció en 1503, y 
Su sucesor, el papa Julio I, fue otro 


hombre fuerte y exitoso que impre- 
sionó a Maquiavelo, tanto por 
pacidad militar como por su astucia, 
Sin embargo, la tensión entre Francia 
y el papado llevó a Florencia a aliarse 
con los franceses en contra del papa 
y sus aliados españoles. Los franos 
ses perdieron, y Florencia con ellos, 
En 1512, España disolvió el gobierno 
dela ciudad-estado y los Médici re- 
gresaron e instalaron lo que fue una 
tiranía de facto bajo el cardenal Mé- 
dici. Maquiavelo fue relevado de su 
cargo político y se exilió a su granja 
de Florencia. Su carrera política po 
dria haber resurgido con los Médici, 
pero se lo implicó falsamente en un 
complot contra la familia, por lo que 
fuetorturado, multado y encarcelado, 
Fueliberado al cabo de un mes, pero 
las posibilidades de que volvieran a 


Lorenzo el Magnífico (1449-1492) 
dirigió eficazmente Florencia desde 

la muerto de su padre en 1469 hasta la 
suya. A pesar de que era un déspota, 
Ja república floreció bajo su mandato. 


emplearle eran muy escasas y sus i 
tentos por encontrar un nuevo cargo 
político faeron infructuosos, Decidió 
entonces agasajar a Giuliano, cabe- 
za de la familia Médici en Floren 
cia, con un libro. Cuando lo terminé, 
Giuliano ya había muerto, por lo que 
Maquiavelo cambió la dedicatoria a 
su sucesor, Lorenzo. La temática del 
libro era muy habitual en la época: 
consejos a un príncipe. 


«El príncipe» 
El príncipe era un libro ingenioso y 
cínico, y demostraba una profunda 
comprensión de Italia en general y 
do Florencia on particular. En ål, Ma- 
quiavelo arguyo que los objetivos de 
un gobernante justifican los medios 
que emplea para alcanzarlos, El prin- 
cipe era muy distinto a otros libros 
de su clase porque se alejaba deci- 
didamerze de la moralidad cristiana. 
Maquiavelo ofrece consejos despia 
dadamente prácticos a un príncipe, 
así que, tal y como había aprendido » 


¡Cuán difícil es para 
un pueblo acostumbrado 
aun príncipe preservar 
su libertad! 
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durante su experiencia con papas y 
cardenales de éxito excepcional, los 
valores cristianos debían dejarse a un 
lado si se interponian en el camino. 
La postura de Maquiavelo se cen- 
tra en la idea de virtù, pero no se trata. 
del concepto moderno de virtud moral. 
Se acerca más al concepto medieval 
de las virtudes concebidas como las 
capacidades o funciones de las cosas, 
como el poder sanador de minerales. 
y plantas. Maquiavelo escribe sobre 
las virtudes de los principes, que eran 
los poderes y funciones que tenían 
que ver con ol gobierno. La raíz latina. 
de virtù también se asocia a la hom- 
bría (como en «virils), y eso entronca 
con lo que Maquiavelo afirma en reia- 
ción al principe y al Estado, en el que 
en ciertos casos virtù se utiliza como 
sinónimo de «éxito» y define un Esta- 
do que debe ser admirado e imitado. 


Parte dela argumentación de Ma- 
quiavelo se centra en que un gober- 
nante no puedo verse limitado por la 
moralidad, sino que debe hacer todo 
lo necesario para garantizar su pro- 
pia gloria y el éxito del Estado que go- 
bierna, una postura que luego se co- 
nocería como realismo. Sin embargo, 
según Maquiavelo, el fin no justifica 
Joa medios en todos los casos. Hay al 
gunos medios que el príncipe sabio 
debe evitar, pues aunque le puedan 
ayudar a obtener sus fines, también 
pueden conducirle a futuros peligros. 

Los medios que han de evitarse 
son aquellos quo pueden hacer que 
el pueblo odie a su príncipe. Pueden 
male o temerle, o, preferiblemen- 
te, ambas cosas, afirma Maquiave- 
lo, aunque es más importante quo el 
principe sea temido que amado, Pero 
el pueblo no debe odiarle, porque es 


El gobernante debe saber actuar 
‘como una bestia, afirma Maquiavelo en 
El principe, y debe imitar las cualidades 
del zorro y del león. 


El gobernante ha de 
ser feroz como un león 
para asustar a quienes 
quieran deponerle. 


El gobernante ha de 
sor astuto como un 
zorro para reconocer las 
trampas y los sefiuelos, 


muy probable que ese odio conduzca, 
auna rebelión. Además, un príncipe, 
que maltrata innecesariamente a sy, 
pueblo es merecedor de desprecio: ha, 
de tener reputación de ser compasivo, 
ro cruel. Esto puede implicar que, en. 
ocasiones, se castigue duramente a 
‘unos pocos para lograr un orden so- 
cial general que beneficie a más per. 
sonas a largo plazo. 

En los casos en que Maquiave-. 
loafirma que el fin justifica los me- 
dios, esta norma sólo es aplicable a 
los príncipes. La conducta adecuada, 
para los ciudadanos del Estado mun: 
cx es la misma que para el principa. 
Sin embargo, íncluso en el caso de 
ciudadanos normales, Maquiavelo, 
desdefia la moralidad cristiana con- 
vencional, a la que considera débil e 
inadecuada para una ciudad fuerte. 


Príncipe o repüblica 
Existen motivos para sospechar que. 
El principe no recoge la opinión per- 
sonal de Maquiavelo, Quizás la dis 
paridad más importante es la que se. 
encuentra entre las ideas que con- 
tiene este texto y las que manifies- 
ta en su otra obra fundamental, Dis- 
cursos sobre la primera década de 
Tio Livio. En los Discursos, Maqui 
velo afirma que la república es el ré- 
gimen ideal y que debería instituirse. 
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Debe entenderse. 
que un príncipe no 
puede observar todo 
aquello que se considera 
bueno en los hombres. 
Nicolás Maquiavelo 
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que 


per- 
lis 
jes- 
Dis- 
| do 
uia- 
| ré- 


siempre que exista, o pueda estable- 
Darse, un grado razonable de igual- 
Gad. El principado sólo es adecuado 
uando no existe igualdad ni puede 
er instaurada en un Estado. Sin em 
bargo, puede también argumentatse 
que El príncipe presenta las verdade- 
Tas ideas de Maquiavelo respecto a 
"cómo se debe gobernar en ese caso; 
iol principado es, en ocasiones, un 
mal necesario, debe gobernarse do la 
mejor manera posible. Además, Ma- 
Gulavelo creía que Florencia estaba 
inmersa en tal agitación política que 
necesitaba de un gobernante fuerte 
pata llevarla a buen puerto. 


Agradar a los lectores 


Otro motivo por el que debemos tra- 
ar el contenido de El principe con 
cautela es que Maquiavelo lo escri- 
bió para congraciarse con los Médici. 
No obstante, también dedicó los Dis- 
Cursos a varios miembros del gobier- 
mo republicano de Florencia. Podría 
'üigumentarse, pues, que Maquiave- 
lo escribia lo que las personas a quie- 
nes dedicaba su obra querían leer. 
Sin embargo, El príncipe contie- 
ne gran parte de lo que se cree eran 
las verdaderas creencias de Maquía: 
alo, como la necesidad de una mi- 
licia ciudadana para no depender de 


Maquiavelo 


La dureza ha sido una virtud d 
eres a lo largo do a historia. El 
fascista Banito Mussolini, en el 
ymi 
mantenerse en el poder on Itala. 


utilizó una mezcla de amo 


El mundo ha llegado 
a parecerse mucho | 
al de Maquiavelo. 

Bertrand Russell 


mercenarios. El problema reside en 
saber discernir qué partes reflejan 
sus creencias y cuáles no. Resulta 
tentador separarlas en función de lo | 
bien que encajan con la ideología del 
lector objetivo, pero es poco probable 
que el resultado fuera acertado. 
‘También se ha sugerido que Ma- 

quiavelo pretendía escribir una sá- 
tira y que su verdadero público obje- 
tivo eran los republicanos, no la élite 
en el poder. Esta idea se basa en que 
Maquiavelo no lo escribió en latín, la. 


"Maquiavelo nació en Florencia en 
1469. Se conoce muy poco de sus 


en el diario de su padre, la primera 
prueba directa es una carta escrita. 
en 1497, Sin embargo, a partir de 
sus escritos se hace evidente que 
recibió una buena educación, quizás 
en la Universidad de Florencia. 
En 1498, Maquiavelo se había 
convertido en político y diplomático 
de la república de Florencia. Tras 
‘su retiro forzoso en 1512, al regreso 


lengua de la élite, sino en italiano, 
la lengua del pueblo, Ciertamente, en 
ocasiones El príncipe se lee como una 
sátira, como si se esperara que el lec- 
tor llegara a la conclusión de que esi es 
1af como debe comportaras un prin 
cipe, hay que evitar a toda costa ser 
gobernado por unos. Si Maquiavelo 
satirizaba también la idea de que «el 
fin justifica los medios», el objetivo de 
esta breve y engañosamente sencilla 
obra es mucho más enigmático de lo 
que cabría pensar en un principio. a 


Ja escena política. Finalmente 
logró recuperar la confianza de 
Ja familia Médici, y el cardenal 
Giulio de Médici le encargó que. 
escribiera la historia de Florencia. 
“Acabó el libro en 1525, después 
de que el cardenal se convirtiera. 
en el papa Clemente VII. Nicolás 
Maquiavelo falleció on 1627, sin 
haber conseguido su ambición de 
volver ala vida pública. 


Obras principales. 
1513 El principo. 


1517 Discursos sobre la primera 
década de Tito Livio. 
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EN CONTEXTO 


RAMA 
Ética 


ORIENTACIÓN 
Humanismo 


ANTES 
Siglo IV a.C. Aristótolos, en 
su Ética a Nicómaco, afirma 
que para ser virtuoso, uno debe 
ser sociable y forjar relaciones 
estrechas con los demás; sólo 
un hombre bestial o un dios 
puede florecer en soledad. 


DESPUÉS 
Finales del siglo XVIII El 
sacerdote anglicano evangélico 
Richard Cecil proclama: «La 
soledad nos muestra lo que. 
deberíamos ser; la sociedad 
nos muestra lo que somos», 


Finales del siglo XIX 
Friedrich Nietzsche desoribe 
la soledad como algo necesario 
para la introspección, que es 
lo único que puede liberar al 
ser humano de la tentación de 
seguir ciegamente a la multitud. 


LA FAMA Y LA 
TRANQUILIDAD 


NO SO 


UENAS 


COMPANERAS 


MICHEL DE MONTAIGNE (1533—1592) 


La tranquilidad depende 
del desinterós por la 
opinión de los demás. 


Si buscamos la fama, que 
es la gloria a ojos de los 
demás debemos buscar 

3 buena opinión 


Si buscamos la fama, 
no podemos lograr 
el desinterés. 


n el ensayo titulado «De la 
soledad» (en el primer volu- 
men de sus Ensayos), Mi 


chal de Montaigne aborda un tema 
popular desde la antigüedad: los dis« 
s peligros morales e intelectua- 
les de vivir con los demás, y el valor 
dela soledad. Montaigne no enfatiza. 


la importancia de la soledad física, 


resistir la tentación de adoptar sin 
pensar las opiniones y las conduc- 
tas de la multitud. Compara 

deseo de aprobación por p 
los demás con el apego a 


bienes 
y a las riquezas materiales. Ambas 


pasiones nos empequeñecen, pro- 
na Montaigne, aunque tampoco 
concluye que debamos abandonar 
las, sino que deberíamos cultivar ol 
desapego hacia ellas. De ese modo. 
podríamos disfrutarlas, e incluso be- 
neficiamos de ellas, sin acabar emo- 
cionalmente esclavizados ni destro 
zados si las perdemos, 

«De la soledad» pasa a conside- 
arque nuestro deseo de aprobación! 
está asociado a la búsqueda de glo- 
yy de fama. Contrariamente a otros 
pensadores como Nicolás Maquiave- 
lo, para quienes ia es un objeti 
vo válido, Montaigne cree que la bis: 
‘queda constante de fama es el mayor 
impedimento a la hora de conseguir 


la gl 


xti 


uir 


Véase tambi 
Friedrich Nietzsche 214-221 


Tistótolos 56-63 « Nicolás Maquiavelo 102-107 » 


EL RE 


ee 


la paz de espíritu y la tranquilidad. 
Afirma que aquellos que presentan 
Ja gloria como un objetivo deseable 
sólo han sacado los brazos y las pier- 
mas de la multitud; su alma y su vo- 
juntad están más enredados en ella 
que nunca» 

/A Montaigne no le preocupa sí 
alcanzamos o no la gloria. Defiende 
que deberíamos desprendernos del 
deseo de obtener la gloria a ojos de 
Jos demás y que no deberíamos pen 
‘sar siempre en la aprobación o la ad- 
imitación de terceros como algo va- 
oso. Recomienda que en lugar de 
"Buscar la aprobación de quienes nos 
rodean, deberíamos tratar de imagi- 
ar que constantemente nos acom- 
¡paña un ser verdaderamente grande 
y noble, capaz de observar nuestros 
pensamientos más fntimos y en cuya 
[presencia incluso los locos esconde 
an aun fallos. Así aprenderiamon a 
pensar con claridad y objetividad, y 
también a comportarnos de manera 
más reflexiva y racional. Montaigne 


declara que preocuparse demasia- 
do por la opinión de quienes nos ro 
dean nos corrompe, bien porque aca 
bamos imitando a quienes hacen el 
mal, bien porque el odio hacía ellos 
nos consume hasta hacernos perder 
la razón, 


Los peligros de la gloria 
Michel de Montaigne vuelve a ata- 
carla búsqueda de gloria en escritos 
posteriores y señala que conseguir- 
la es tan a menudo una cuestión de 
suerte que no tiene sentido sentir tal 
reverencia por ella. «Muchas veces 
he visto a la fortuna alejarse del mé- 
rito, con frecuencia, a gran distan- 
cias, escribe. También subraya que 
alentar a los líderes políticos y a los 
estadistas a valorar la gloria por en- 
cima de todo, tal y como decía Ma- 
quiavelo, les ensefia a no intentar 
nada a no aer que haya una audien 
cia aprobadora cerca dispuesta a ser 
testigo de la extraordinaria naturale- 
za de sus poderes y logros. m 


El contagio de la multitud 
es muy peligroso. Uno debe 
o bien imitar o bien odiar 
el ejemplo de los malvados. 
Michel de Montaigne 


Montaigne presenció los resultados 
de la violencia ciega de la multitud 
durante la guerra de religiones francesa 
(1562-1598), como las atrocidades de la 
Masacto de san Bartolomé en 1572 


Michel Eyquem de Montaigne 
nació y creció en el castillo de 
su acomodada familia cerca 
de Burdeos. Sin embargo, le 
enviaron a vivir junto a una. 
familia pobre de campesinos. 
hasta los tres años de edad. 
para que conociera la vida. 
de los trabajadores normales. 
Recibió toda su educación en 
casa y hasta los seis años sólo 
so lo pormitié hablar on latín. 
El francés fue, en realidad, su 
segunda lengua. 

‘A partir de 1557, Montaigne 
fue, durante 13 años, miembro 
del parlamento local, pero en 
1571 decidió dimitir, cuando 
heredó el patrimonio familiar. 

En el año 1580 Montaigne 
publicó su primer volumen de 
Ensayos, y aún escribió dos más 
antes de su muerte, en 1692, 
En 1580 inició un extenso 
viaje por Europa, en parte 
para buscar una cura para sus 
piedras en el riñón. Regresó 

la política en 1581 al seı 
elegido alcalde de Burdeos, 
cargo que ocupó hasta 1585. 


Obras principales. 


1569 Apología de Raimundo 
Sabunde, 

1580-1581 Diario de viaje, 
1580, 1588 y 1595 Ensayos 
(tres volúmenes). 
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EN CONTEXTO 


RAMA 
Filosofía de la ciencia 


ORIENTACIÓN 

Empirismo 

ANTES 

Siglo IV.C. Aristóteles 
afirma que la observación y el 
razonamiento inductivo son la 
base del pensamiento científico 


Siglo XIII Roge: Bacon y 
Robert Grosseteste añaden al 
método inductivo de Aristóteles 
la experimentación para llegar 
al conocimiento científico, 


DESPUÉS 

1739 David Hume rechaza 
en el Tratado de la naturaleza 
humana la racionalidad del 
pensamiento inductivo. 


1843 John Stuart Mill desarrolla 
en Un sistema de la lógica los 
cinco principios inductivos 
que regulan las ciencias. 


1934 Karl Popper afirma que la. 
falsación, no la inducción, es lo. 
que define al método científico. 


EL CONOCIMIENTO 
ES PODER 


FRANCIS BACON (1561-1626) 


e suele considerar a Bacon el 
| anatomista Andrés Vesalio o el 


El conocimiento 
cientifico se basa 
en sí mismo. 


El conocimiento 
es poder. 


auna asombrosa cantidad de pensa- 
dores científicos, como Galileo Gali- 
lei, William Harvey, Robert Boyle, Ro- 
bert Hooke o Isaac Newton, 

Aunque durante el período me: 
dieval la Iglesia ya había aceptado la 
ciencia en general, esta se vio seria- 
mente entorpecida a causa de la opo- 

in de la autoridad vati 


a on el 
Renacimiento. Varios reformistas re- 
ligiosos, como Martín Lutero, se ha- 
bian quejado de que la Iglesia había! 
sidodemasiado laxa a la hora de con- 
trarrestar el cuestionamiento cienti- 
fico de las explicaciones del mundo! 
basadas en la Biblia. En respues 
laiglesia católica, que ya había perdi- 
do a numerosos seguidores en favor 


Avanza con seguridad 
y acumulativamente, 
descubriendo leyes nuevas 
y facilitando nuovas 

invencion 


Permite que las personas 
hagan cosas que, de otro 
modo, serían imposibles. 


m 
Cus 


Ta cioncia, y no la religión, a parti 
al igio xv. se vio cada vez más como la 


Vit acia el conocimiento. Esta imagen 
‘el observatorio del astrónomo 
'danós Tycho Brahe (1546-1601). 


dela nueva forma de cristianismo de 
"utero, cambió de postura y se volvió 
fen contra de los avances científicos. 
Eita oposición par parte do ambas 
posturas religiosas, dificultó el desa- 
ollo de la ciencia. 

Bacon afirma que acepta las en- 
'sefianzas de la iglesia cristiana, pero 
'almismo tiempo asegura que la cien- 
¡cia ya religión deben separarse para 
que la adquisición del conocimiento 
¡sea más fácil y rápida y pueda mejo- 
Jar a calidad de vida de las personas, 
'Bníatiza la capacidad transformado- 
Ta de la ciencia y se lamenta de que 
anteriormente se hubiera rechazado 
¡esa facultad para mejorar la existen- 
¡cia humana en aras de la gloria aca- 
démica y personal 

Bacon presenta una lista de las 
diferentes barreras psicológicas à 
la adquisición de conocimiento, a las 
que llama colectivamente «idolos de 
Tamentes. Estos son: los «ídolos de la 
ribun, o la tendencia de los seres hu. 
anos como especie (o «tribu») a ge. 
"éralizar; los «idolos de la caverna», o 
Ja tendencia del ser humano a impo- 
Tet sus ideas preconcebidas acerca 
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de la naturaleza en lugar de ohser- 
var lo que hay realmente; los «idolos 
del mercado», o nuestra tendencia a 
permitir que las convenciones socia- 
les distorsionen nuestra experiencia; 
y los «ídolos del teatro», o la influen- 

cia distorsionadora de las doctrinas 
científicas y filosóficas imperantes, 

Según Francis Bacon, el buen cientí- 
fico debe combatir contra todos ellos 
para llegar a conocer el mundo. 


El método científico 
Bacon proclama que el progreso en 
la ciencia está subordinado a que se 
puedan formular leyes cada vez más 
generales y propone un nuevo mó: 

todo ciontífico que incluye una va- 
riacién de este enfoque. En lugar de 
realizar una serie de observaciones, 
por ejemplo de metales que con el 
calor se expanden, y luego conchuir 
que el calor hace que todos los mo- 
tales se expandan, enfatiza la neco- 

sidad de probar una nueva teoría que 
busque ejemplos negativos, es decir, 
metales que no se expandan cuando 
se calientan. 

La influencia de Bacon provocó 
que la ciencia se centrara en la expe- 
rimentación práctica. Sin embargo, 
sele criticó por rechazar la importan- 
cia dela imaginación a la hora de im- 
pulsar los avances científicos. m 
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La experiencia es la 
demostración más decisiva. 
Francis Bacon 
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De  ananaent035 « Abe Greene 23 » Bard Ens 
A Ent Popper itt Qi 


Francis Bacon 


Nació en Londres y recibió una. 
educación privada antes de que 
le enviaran al Trinity College 
de Cambridge a los 12 años de 
edad. Tras graduarse, empezó 
a formarse como abogado, pero 
abandonó sus estudios para 
ocupar un cargo diplomático en 
Francia. La muerte de su padre 
en 1579 le sumió en la pobreza, 
viéndoso obligado a retomar la 
profesión legal. 

En 1684, Bacon fue elegido 
al parlamento, pero su amistad. 
con el traidor duque de Essex 
truncó su carrera política hasta. 
el acceso al trono de Jacobo I 
en 1603. En 1618 le nombraron 
canciller de Inglaterra, pero dos 
años después perdió el cargo, 
acusado de aceptar sobornos. 

Dedicó el resto de su vida 
alos estudios científicos y la 
escritura. Murió a consecuencia 
de una neumonía, que contrajo 
al rellenar un pollo con nieve, 
(como parte de un experimento 
‘sobre la conservación de los. 
alimentos. 


Obras principales 
1697 Ensayos. 

1605 El avanco del 
conocimiento. 

1620 Novum Organum. 

1624 Nuova Atlántida. 


EL HOMBRE 
ES UNA 
MAQUINA 


THOMAS HOBBES (1588-1679) 


EN CONTEXTO 
RAMA 

Metafísica 
ORIENTACIÓN 
Fisicalismo 


ANTES 
Siglo IVa. 
disputa la teo 
Platón y afirm 
es una forma, o fu 
cuerpo. 

1641 En la obra Meditaciones 
metafísicas, Descartes 
menta que mente y cuerpo 
son entidades completamente 
tintas e independientes. 


DESPUI 
1748 Bajo ol t 


Aristóteles 
a dualista 


que el aln 
ición, del 


> El hombre 
Offray de la 


mecanicista del ser humano, 
1949 le afirma q 
idea cartesiana de que la mente 
y el cuerpo son dos 
distintas es un «error categoria, 


ue es sobre todo cong! 
por su filosofia politi 


lé acerca de una gran cant 
Muchas do sus opini 
'overtidas, como su defer 


undo es e 


ras entídades natural 


bes, todos los animales, inclusi 
lumanos, no son más que ml 


A mediad 
la que Hob 
ia metafísica que este d 
ida vez gozaba de una may 


116-123 = Julien Offray de la Mettrie 335 


EL RENACIMIENTO Y LA EDAD DE LA RAZÓN 113 


Ms a TC 


* Gilbert Ryle 337 


O nn 


No puede existir 
nada sin sustancia. 


Por lo tanto, todo en 
el universo es físico, 


Un ser humano 
es, por ende, 
enteramente físico. 


tación, El conocimiento de las cien: 
clas físicas aumentaba a gran velo- 

idad y aportaba explicaciones cada 
Vez más claras sobre fonómenos quo 
“antes eran confusos o malinterpreta- 

dos, Hobbes había conocido al astró- 
momo italiano Galileo, a quien suele 
¡considerarse como «padre de la cien- 

‘cia moderna», y estaba muy vincula: 

doa Francis Bacon, cuyo pensarnien- 

to había contribuido a revolucionar 
Ja práctica científica. 

En el campo de las ciencias y de 
Jas matemáticas, Hobbes vio a con- 
trapartida perfecta para la filosofía 
escolástica medieval, que había tra- 
tado de reconciliar las aparentes con- 
Iredicciones entre la ciencia y la fe, 
Al igual que muchos pensadores de 
Ja época, crefa que la ciencia no tenía 
límites y que gracías a ella cualquier 
fenómeno de la naturaleza del mundo 
podía recibir una explicación formu- 
lada cientificamente. 


La tooría de Hobbes 

En Leviatán, su principal obra poli- 
tica, Thomas Hobbes afirma que «el 
Universo, es decir, toda la masa de 


las cosas que son, es corpóreo, es de- 
ci, tiene un cuerpo». A continuación 
defiende la idea de que cada uno de 
‘estos cuerpos posee «longitud, an 

chura y profundidad», y que «aquello 
que no tiene cuerpo, no forma parte. 
del universo». Aunque Hobbes afir 

ma que la naturaleza de todo es pu 

ramente física, no dice que el hombre 
pueda percibir ese todo físico, Decla 

ra que algunos cuerpos y objetos, a 
los que llama eespiritus», son imper- 
ceptibles aunque ocupen espacio y 
tengan dimensiones físicas, Algunos. 
de ellos non «espíritus animales» » 
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La vida no es más 
que el movimiento 
de las extremidades. 
Thomas Hobbes 
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De niño, Thomas Hobbes quedó 
huérfano; por fortuna, uno de 
sus tios, que era rico, lo tomó a 
su cargo y le proporcionó una 
buena educación. Se licenció en. 
la Universidad de Oxford, lo que 
le permitió ser tutor de los hijos 
del conde de Devonshire, Este 
‘empleo le ofrecié la oportunidad 
de viajar por toda Europa y, a su 
vez, de conocer a importantes 
científicos y pensadores, como 
el astrónomo italiano Galileo 
Galilei, o filósofos franceses 


civil inglesa, y se refugió en 
Francia, donde vivió durante 
once años. Su primer libro, Del 
ciudadano (De Cive), se publicó 
por primera vez en Paris on 
1642. Sin embargo, fueron sus 
ideas sobre moral, política y las 
funciones de la sociedad y del 
Estado, plasmadas en Leviatán, 
las que le hicieron famoso, 
También fue muy respetado 
‘como traductor y matemático, 
y siguió escribiendo hasta su 


Obras principales 


1642 Del ciudadano. 
1651 Leviatán. 

11656 De Corpore. 
1658 De Homine. 


creto, seguirá estando si 
allá do nuestr 
que ol ser h 


ay en línea con una postura h 
la época) y son responsabi 
ayoría do la a 
la humana. Estos | Dios es que existe y q 
e mueven alre- | primera, o creador, de todo Io q 
| cuerpo y transmiten in o. 
de un modo muy parecido a 
vendemos el sistema nervio- | ¿Qué es la conciencia? 
Dado que 
Hi iones en las que parece | cepto de 
que Thomas Hobbes intenta aplicar | puramente físicos y que, 
otras entidades religiosas, | guiente, no son más que máquinas 
ángoles, el concepto de es- | biológicas, tiene que enfrentarse al 
mal. Sin embargo, defiende | problema 
amente Dios, y ningun otro | tra naturaleza mental. S 
espíritu físico, se puede determinar | tento alg 
como «incorpóreo». Según Hobbes, | la mente, se limita a p 


pre más 
comprensión. Todo Ic 
saber de 


que hay 


hacer in 
larocer qué 


presentar una 


la naturaleza divina de los atributos | visión general y bastante esquemé: 
de Dios no es algo que el intelecto | tica de lo que pensaba que la cien: 
humano a llegar a compr cia acabaría rovelando. Incluso así, 


cubrir ciert 
entales como el apetit 
y la motricidad volunta- 
as, | ria, t fenómenos que se 
jeden explicar desde un punto de 
Hohbes, además, 


'egramente, por lo que el 
incorpóreo» es el único capaz de re 
y honrar la sustancia inco 
ble de Di 
> que cree 


tan sól 
tividades n 


de 
y la naturale: 
des religiosas son una cuestión de 


entida: 


fo, Dios, en 


ran problema de 


Chalmers sefala que alguna: 


nes de la conciencia, como el us 
odela 
n ser explicadog 
ad en términos de 
ue llevan 
s. y que los filósofo 
aportado va 
ciones des 
smbargo, siguen s 
una explicación al gran problema de 
a naturale 
conciencia de la experiencia en pric 
mera persona. Parece haber un des 
fase intrínseco entre los objetos de 


y el procesamier 


subjetivo, de la 


las ciencias físicas, por un lado, y lo 


por el otro, al 


creencias 
1 convicciá 
ndo, inclusivo 
humanos, es enteramente, 


una base 
Je que todo en el m 


en realidad el 
corazón sino un resorte 
y qué los nervios si 
diversas fibras; y qué las 
articulaciones sino ruedas 
que dan movimiento 
a todo el cuerpo? 
Thomas Hobbes 


(fisico. Parece no darse cuenta de que 
su argumentación sobre la exister- 
ja de espíritus materiales impor- 
ceptibles podria sor igualmente vá- 
{ida n la hora de defender la creencia 
fen sustancias no materiales. Para la 
mayoría de las personas, algo imper- 
‘ceptible se corresponde más con un 
(Concepto mental que con uno fisico. 
"Además, dado que los espíritus ma- 
feriales de Hobbes únicamente pu 
den poseer las mismas propiedades. 
que otros tipos de objetos físicos, no 
¡contribuyen a explicar la naturaleza 
mental del ser humano. 


Dualismo cartesiano 

Hobbes también se enfrentó con la 
[concepción tan distinta de la mente 
ly ol cuerpo que, en 1641, el filósofo 
francés René Descartes presentó en 
Su obra Meditaciones. Descartes de- 
fende una «distinción real» entre la 
(mente y el cuerpo, que para él son 
dos sustancias completamente di- 
Jotentos. Entro las distintas objeci 
es que Hobbes plantea al análisis 
‘de Descartes en la época, no aparece 
mención alguna a dicha distinción. 
‘Sin embargo, catorce años después, 
"aborda de nuevo esta problemática 
"bajo el titulo De Corpore, obra donde 
[presenta y crítica lo que parece ser 
tuna forma confusa de parte del argu- 
‘mento cartesiano. Impugna la con- 
lusién a la que llega Descartes de 
¡quo la mente y el cuerpo son dos sus- 
tancias distintas, basándose en que 
Su utilización de la expresión «sus- 
tancia incorpórea» es un claro ejem- 
Flode lenguaje insignificante o vacío. 
Hobbes lo entiende como «cuerpo sin 
Cuerpo», lo que parece no tener sen- 
ido, Sin embargo, se trata de una de- 
finición fundamentada en su propia 


Miontras Hobbos formulaba sus 
deus mocanicistas, cientificos como 
médico William Harvey empleaban 
técnicas empíricas para estudiar el 
funcionamiento del cuerpo humano, 


opinión de que todas las sustancias 
‘son cuerpos, por lo tanto, lo que para 
Hobbes es un argumento que apoya 
su postura de que no puede haber 
mentes incorpéreas, en realidad de- 
pende de su presunción equivocada 
de que la única forma de sustancia 
es el cuerpo, y que no es posible que 
exista nada incorpóreo, 


Poco más que un prejuicio 
En la definición que Hobbes ofrece 
delos espíritus, no queda muy claro 
qué entendía por «físico» o «corpó- 
160», Si era sencillamente todo aque: 
llo que tuviera tres dimensiones es- 
paciales, excluiría a una gran parte 
de lo que nosotros, a principios del 
siglo xx, consideramos «fisicos. Por 
‘ejemplo, sus teorías sobre el mundo 
natural no dejan lugar a la ciencia de 
la física subatömica. 

En ausencia de una noción real- 
mente clara de lo que significa este 
término clave, la insistencia de Tho- 
mas Hobbes en que todo lo que so 
halla en el mundo puedo explicarse 
en términos físicos, empieza a pare- 
cerse cada vez menos a un principio 
científico y más a un prejuicio acien- 
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Aparte de los sentidos, 
de los pensamientos y 
de la razón, la mente 
humana no tiene. 
más movimiento. 
Thomas Hobbes 


tífico y afilosófico contra lo mental 
Sin embargo, sus conjeturas meca- 
nicistas acerca de la naturaleza del 
mundo sintonizaban a la perfección 
con el espíritu de una era que desa- 
fió prácticamente todas las posturas 
predominantes sobre la naturaleza 
humana y el orden social, además de 
las relacionadas con la sustancia y 
el funcionamiento del universo que 
habitamos, Esta revolución del pen- 
samiento sentó las bases del mundo 
moderno w 


PIENSO 


LUEGO EXISTO 


RENÉ DESCARTES (1596-1650) 


118 RENÉ DESCARTES 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Epistemología 
ORIENTACIÓN 
Racionalismo 


ANTES 

Siglo IV A.C. Para Aristóteles, 
cuando realizamos cualquier 
acción, incluso la de pensar, 
somos conscientes de ella, y, 
así, somos conscientes de 
muestra existencia. 


0.420 v.C. En La ciudad de 
Dios, san Agustín de Hipona 
proclama que está seguro de 
existir, pues incluso estar en un 
error sería una demostración 
de su existencia: para poder 
equivocarse, hay que existir 
DESPUÉS 

1781 En su obra Crítica de la 
razón pura, Immanuel Kant 
contradice a Descartes, pero 
acepta la primera certeza, 
«pienso, luego existo», como 
núcleo y punto de partida. 
de su filosofía idealista. 


ené Descartes vivió a princi- 
pios del siglo xvi, durante el 
periodo que en ocasiones se 
denomina revolución cientifica por 
la rapidez con que avanzó la ciencia 
durante el mismo. El cientifico y fi 
sofo británico Francis Bacon había 
logrado establecer un nuevo méto. 
do para llevar a cabo experimentos 
científicos, que so basaba en la ob- 
servación minuciosa y en el razona- 
miento deductivo, y su metodología 
había proporcionado un nuevo mar- 
co desde el que investigar el mundo, 
Descartes compartía su entusiasmo 
y optimismo, aunque por diferentes 
motivos. Bacon consideraba que las 
aplicaciones prácticas de los descu- 
brimientos científicos eran su justifi- 
cación y su fin ünico, pero Descartes. 
sentía fascinación por el proyecto de 
poder incrementar el conocimiento 
y la comprensión del mundo. 
Durante el Renacimiento, la épo- 
ca histórica precedente, se produjo 
‘un aumento considerable del escep 
ticismo sobre la ciencia y la posibili- 
dad de adquirir conocimiento en ge- 
neral. En tiempos de Descartes esta 
postura seguía siendo influyente, por 
Jo que una de las mayores motivacio- 
nes en su «proyecto de la investiga- 
ción pura», tal y como se ha llegado 


a conocer su obra, era el deseo deli 
brar ala ciencia de la carga del esoep- 
ticismo de una vez y para siempre, 
En sus Meditaciones metafisicag, 
su trabajo más completo y rigurosa 
sobre metafísica (el estudio del ser y 
dela realidad) y epistemología (eles 
tudio de la naturaleza y de los limite 
del conocimiento), Descartes inten. 
ta demostrar que el conocimiento eg, 
posible, incluso desde la más esodp. 


El libro de Descartes Do Homine 
Figuris explica las causas biológicas 
del conocimiento. En dl sugiere quo la 
glándula pineal os al nexo entre la visión. 
y laacción consciente, 


Puede que un demonio 
maligno me haga creer 
‘cosas que son falsas, 


No hay nada de lo que 
pueda estar seguro. 


Un demonio maligno 
sólo podría hacérmelo creer 
si roalmento existo. 


Poro, cuando 
digo «soy; existo», no 
puedo equivocarme. 
respecto a ello, 
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mas Hobbes 112-115 » Blaise Pascal 124-1 
-137 = Immanuel Kant 164-171 


es 56-63 « San Agustin de Hipona 72-73 = 


noza * John Locke 1 fried Leibniz 


Bened 


Tica de las posturas; a partir de ahí 


tar unos cimientos sóli- | zás, enuncia, soñamos y lo que nos 
dos para las ciencias. Las Meditacio- | parece el mund 
ra perso: 


jo real no es más que 


sueño. Esto, afirma, seria factible 


s inequívocas 
stamos despiertos 


que no hay seña 
para demostrar o refu- | que nos diga 
tar afirmaciones, sino que lo que se | o dormidos; p 
desea es guiar al lector por el cami- | tuación dejaría abi 
To que el propio autor ha emprendi- | de conocer alg 
do, De ese modo, el lector se ve obli- | los axiomas m: 
gado a adoptar la postura de quien | mediante nue: 
Medita y a reflexionar y descubrir la 
Verdad, igual que habla hecho De 
artes. Esta técnica recuerda al mé- | omnipotente, estaría en capacidad de 
todo socrático en que, poco a poco, | confundirnos hasta ese punto. Aun- 
'dlflósoto va guiando la comprensión | que pensemos que Dios es bueno, » | EEE 
ido la persona, en lugar de presentar 

nto ya prefabr 


posible fiarnos de ellos. Q ne 
trata de 


argumen necesario dudar 

de todo y tanto como 

sea posible al menos 
una vez en la vida, 
René Descartes 


ro aun así, dicha 
ierta la posibilidad 
verdades, cx 


0, inclus 
n ser falsas, ya que Dios, q 


in conocin 


Una ilusión óptica de lineas paralelas que 
n doblarse puede engañar a nuestros 


ies creo que 
irto y si eliminar tod: 


El mundo de las ilusiones. 
Para defender que sus creencias te- 
lan estabilidad y cc 

características del que 


considera fundamentales, Descartes 
¡utiliza la «duda metódica», en que la 
persona deja a un lado toda creencia. 
do cuya verdad so pueda dudar, ya 
sea par Blob 
Jetivo de Descartes os demostrar que a 
podemos llegar al conocimiento in 
clus 3s de la postura más | 
escéptica posible y dudamos de todo, 
La duda es hiperbólica (exagerada) y 
solamente se u 
ta flosóñica. T a 
fala: «Nadie en su sano juicio ha du- -— 
lado nunca de estas 
René Des 
motors 
denada en absoluto. ¿Es posible que | — 
Sl mundo que conocemos no sea más 
quo una ilusión? No podemos confiar 
en nuestros sentidos porque a todos 
hos han cengañado» alguna vez, por 
Jo que para alcanzar el conocimien = 


nada como los prejuic 


antes de poder 


Un demonio maligno, capaz de 


que confirmar 


podría habernos creado de tal modo 
que tengamos una tendencia a equi- 
«ros al razonar. O, quizás, Dios 

aria las pro- 


imperfec ro que fruto de la 
casualidad) y susceptibles de estar 
equivocados continuamente, 

‘Una vez llegado a un estado en 
el que se diría que no hay nada de lo 
que pueda estar s 
idea una herramienta ingeniosa que 
le permite evitar recaer en una opi- 
nión preconcebiida: imagina que hay 
un potente demonio maligno capaz 


do pondera una creencia, se pregun- | 

siEs posible que el demonio me 

sto aunque sea falso?» 

Si la respuesta es que sí, rechaza la. 
creencia corno abierta a la duda. 

En este punto, parece que Des- 

tes se ha colocado en una posi- 
ción imposible: aparentemente nada 
está más allá de toda duda, por lo 
que carece de un argumento sólido 
al que aferrarse. Se describe sintién- 
dose indefenso y sumido en un tor 
bellino de duda universal, incap 
de eno asidero. Parece que el 
escepticismo no le ha permitido em: 
prender siquiera el camino hacia el 
conocimiento y la verda 


La primera certeza 
Es en ese momento cuando Descar- 
tes se da cuenta de que existe algo 
lo que no puede dudar en abso- 
luto: su propia existencia. Todos po- 


Imaginaré que 
un demonio maligno, 
poderoso y astuto ha 
empleado toda su energía 


cs pensar o decir «soy, existos y 
ras lo pensamos o lo decimos, 
nos equivocarnos al resp 
to. Cuando Descartes intenta aplicar 
la prueba del demonio a esta creen- 
cia, se da cuenta de que sólo podría. 
hacerle creer que existe si, efectiva- 
mente, existe: ¿cómo podría dudar 
de su existencia a no 
para poder dudar? 

Este axioma, «soy, existo», es la 

primera certeza cartesiana. Si bien 

del 

método, lo hat ntado como 

mso, luego existo», decidió aban- 

donar dicha formulación cuando es: 

cribié las Meditaciones, puesto que. 
la inclusión de «h 

ise so asemejo a una premi: 
una conclusión. Descartes pret 
que el lector, e flexiona, 
se percate de que, en el mismo mo 
mento en que piensa sobre su exis- 
abe que es verdad. Es una 
verdad instantánea; no se trata 
conclusión do un a 
una intuición directa, 

A pesar de que Descartes modi- 
ficóla expresión a fin de esclareceria, 
la formulación anterior era tan pega- 
diza quo perma 
de las persos 
mera certeza se si 
sel cogito», della 


ser que exista 


a presi 


ten 


eció en l 
y. aún ahora, la pri- 
le conocer como, 
cogito ergo sum, 


La proposición 
«pienso, exist 
necesariamente cı 
cuando la formulo yo o 
la concibe mi mente. 
René Descartes 


que quiere decir «pienso, luego exis- 
tor, San Agustin de Hipona ya había 
empleado un argumento muy pare- 
ido en La ciudad de Dios al af 
¡porque si yerto, existo», con lo que 
queria decir que si no existiera, no 
6 podría equivocar. Sin embargo, 
san Agustin no usó demasiado este 

o en su obra y, ciortamon. 
osarrolló del modo en que 

artes. 


jaigumen 
to, no lo 
Io hizo De 


Pero, ¿de qué sirve una única cer 
teza? El argumento lógico más senci- 
ilogismo, en el que partiendo 
" 

clusión, por ejemplo: todos los pájaros. 
tienen alas; el petirrojo es un pájaro, 
por tanto, todos los petirrojos tienen 
alas. Ciertamente, no podemos 
a ningún sitio partiendo tan solo de 
una certidumbre. Sin embargo, Des- 
's no pretendía llegar a este tipo 
de conclusiones partiendo de la pri: 
certeza. Tal y como explicó: «Ar- 
quimedes solía exigir un único pun- 
to de apoyo sólido e inamovible para 
poder mover la Tierra», Para Descar- 
tes, la certeza de su propia existen- 
cía es lo mismo: le salva del torbelli- 
no de dudas, le da un punto de apoyo 
sólido, lo que le permite iniciar el ca- 
no desde el escepticismo hacia el 
-onocimiento. Esta idea es crucial en 
su proyecto de investigación, pero no 
es la base de su epistemología. 


misas se llega a una con 


¿Qué os osto «yov? 
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un punto de apoyo al conocimiento, 
Descartes se da cuenta de que tam 
bién podemos adquirir conocimiento 
a partir de ella. Esto es así porque el 
c nto que estoy pensando se 
encuentra ligado al 
mi propia existencia. Por consiguien 


te, ar» es algo de lo que no pue 
do dudar racionalmente, puesto que 
la duda əs un tipo de pensamiento: 
dudar que pienso ya es pensar en si 


mismo. René Descartes sabe ahora 
que existe y que piensa, por lo que 
y cualquier otro que bién 
Sabe que es un ser pe 
lin embargo, Descartes deja muy 
claro que esto es lo más que puede 
tazonara partir de la primera certeza. 
Está convencido de que no puede de- 
'an sólo es un ser pensant 
). ya que no tiene ma 
de saber qué más puede ser. Puede 
ser algo físico que posee la capaci 
dad de pensar, o puede ser algo dis 
tinto, algo que aún no ha concebido 
oiqui 
se de sus meditaciones, sólo sabe 
tal y como» 


ense, tan 


a La cuestión esque, on esta 


La única pregunta a la quo Descartos pues 
la dud 


responder dofin medi 


metódica es si plensa o no. No puede demo 
jetpo o del mundo exter 


Ja existencia del 


"t 


¿HAY UN MUNDO: 


„son, 


Cuando alguien 
dice «pienso, luego 
existo», reconoce que 
es algo autoevidente 
mediante la simple 
intuición mental. 
René Descartes 


lo argumenta, sólo sabe que es un 
ser pensante «únicamente en el sen- 
Udo estricto». Posteriormente, en el 
sexto libro de las Meditaciones, pre- 
senta el argumento de que la mente. 
y el cuerpo son dos cosas distintas 
(sustancias diferentes), pero 

punto todavía no está en posición de 
afırmarlo, 


certeza ha sido objeto de 
críticas por parte de un gran núme- 
ro de pensadores que sostienen que 
la aproximación de Descartes al es- 


cepticismo es errónea ya desde un 
comienzo. Uno de los principales ar- 
gumentos en contra parte de la uti- 
lización de la primera persona en el 
axioma «pienso, existo». A pesar de 
que Descartes no puede equivocarse 
al decir que el pensamiento ocurre, 
¿cómo sabe que hay un «pensador», 
una única conciencia unitaria que 
piensa? ¿Qué le da derecho a afirmar 
la existencia de nada más allá de los 
propios pensamientos? Por ouo lado, 
¿tiene sentido la idea de pensamien- 
tos flotantes sín pensador alguno? 
No resulta fácil imaginar pensa 
mientos coherentes y sin pensador, 
y Descartes defiende la imposibili- 
dad de concebir tal estado de cosas. 
Sin embargo, si pretendiéramos es 
tar en desacuerdo y creer en la posi 
bilidad de un mundo lleno de pensa 
mientos sin pensadores, Descartes 
no podría afirmar creer en su propia 
existencia, por lo que nunca podría 
llegar a la primera certeza. La exis- 
tencia de pensamientos no le daría 
el punto de apoyo que necesitaba. 
El dilema con el concepto de los 
pensamientos flotantes y sin pensa- 
dor es que de ser asi el razonamiento 
sería imposible, Para poder razonar, 
es preciso poder relacionar las ideas 
de una determinada manera. Si, por 


René Descartes nació cerca de 
Tours (Francia), y se educó on ol 
centro jesuita Collège Royal de 
La Flèche. Debido a su mala salud, 
se le permitía permanecer en cama 
hasta tarde por la mañana, y así 
adquirió la costumbre de meditar. 
A partir de los dieciséis años, se 
concontró en el estudio de las 
matemáticas, pero interrumpió 
su formación durante cuatro años 
para presentarse como voluntario 
en la guerra de los Treinta Años. 
En este período, sintió la llamada. 
do la filosofía y, tras abandonar 
el ojército, se instaló primero on 
París y luego en los Países Bajos, 


ejemplo, Pablo tiene el pensamiento 
«todos los hombres son mortales, y 
Patricia piensa que «Sócrates es un 
hombro», ninguno de ellos puede lla. 
gar a una conclusión. Sin embargo, 
si Paula tiene ambos pensamientos, 
podrá concluir que «Sócrates es mor 
tab. Que los pensamientos «todos log 
hombres son mortales» y «Sócrateg 

un hombres sean flotantes, equis 
vale a que los pensaran dos perso. 
nas distintas, para que la razón seg 
posible, los pensamientos deben re- 
lacionatse entre ellos y de la mane- 
1a apropiada, Que los pensamientos 
serelacionen con cualquier otra cosa 
que no sea un pensador (por ejemplo, 
un lugar o un tiempo) no es suficiens 
to. Y como el razonamiento si es pos 
sible, Descartes puede concluir que 
esun pensador 

Algunos filósofos modernos han 
negado que la certeza de Descartes 
acerca de su propia existencia tenga 
la utilidad que él le otorga. Añman 
qu tent: 
doy que, sencillamente, alude a un 
sujeto, pero no aporta nada significa 
tivo ni importante al respecto, sim 
plemente, lo señala. Así pues, nada 
puedo deducirse de ello y el proyecta 
de Descartes falla ya desde un prind 
cipio. Sin embargo, esta crítica pared 


xisto» carece de todo 


donde pasó casi toda su vida. 
1649, la reina Cristina le invitó 
Suecia para hablar de filosofía; 


1637 Discurso del método. 
1641 Meditaciones metafísicas. 
1644 Principios de filosofía 
1652 De Homine Figuris 


‘pe omitir el razonamiento de Descar- 
tes, pues, tal y como ya hemos visto, 
este no hace uso de la primera ci 
teta como una premisa a partir de la 
(cual derivar más conocimiento; üni- 
"camente necesita que haya un yo al 
¡que señalar. Por lo tanto, que «existo» 
apunte a quien medita es todo lo que 
Tequiere para poder escapar del tor- 
bellino de dudas. 


Un pensador irreal 
Para quienes han malinterpreta 
Descartes, creyendo que este inten 
ta hacer de su pensamiento un argu: 
monto que demuestre su existencia, 
sefialaremos que la primera certeza 
es una intuición directa, no un argu: 
mento lógico. Sin embargo, ¿por qué 
Soria un problema que Descartes lo 
utilizara como argumento? 

Loque sucede es que ala aparen- 


te inferencia «pienso, luego existo», | 


Je falta una premisa muy importan- 
te, como salgo que piensa, existe», 
para poder funcionar. Hay ocasiones 
fen que, si una premisa resulta obvia, 
nose explicita en el argumento y, en- 
tonces, recibe el nombre de premisa 
'Buprimida. Sin embargo, algunos de 
los críticos de Descartes se quejan 
do que esta premisa suprimida no es 
'obvia en absoluto. Hamlet, en la obra 


Debemos investigar 
qué tipo de conocimiento 
puede alcanzar la mente 
humana antes de intentar 
adquirir conocimiento 
de las cosas en 
particular. 
René Descartes 


de William Shakespeare, piensa mu: 
chísimo, aunque es evidente que no 
existió; por lo tanto, no es cierto que 
todo lo que piensa, existe. 

Podríamos considerar que, como 
Hamlet pensaba en el mundo ficti- 
cio de una obra de teatro, existia en 
ese mundo de ficción; si no existía, 
no existía en el mundo real. Su «tea 

dad» y su pensamiento tienen que 
ver con el mismo mundo de ficción. 
Los críticos a la máxima de Descar- 
tes podrían responder que esa es pre- 
cisamente la cuestión: saber que al- 
guien llamado Hamlet pensaba (sin 
saber nada más) no es una garantía 
de que ese alguien exista en el mun- 
do real; para ello, tendríamos que sa- 
bersi piensa en el mundo real. Saber 
que algo o alguien, como Descartes, 
piensa, no es suficiente para demos- 
trar su realidad en este mundo. 

La respuesta a este problema se 
halla en el estilo en primera persona. 
de las Meditaciones, y es aquí donde 
queda claro el motivo que 
René Descartes a utilizar el «yon. Por 
mucho que nunca consiga tener la 
certeza de si Hamlet pensaba o no, 
y por lo tanto de si existía o no, en 
un mundo de ficción o en el real, no 
puedo dudar de mi mismo. 


empuja a 


Filosofía moderna 
En el «Prefacio al lector» de las Me- 
ditaciones, Descartes predice muy 
certeramente que muchos lectores 
abordarían su tratado de tal forma 
que «no se molestarán en entender 
el orden correcto de mis argumen- 
tos ni la relación entre ellos, sino que 
se limitarán a criticar frases sueltas, 
como suele hacerse». Por otro lado, 
también escribió que «no espero la 
aprobación popular, ni tampoco un 
público amplio», pero en este punto 
sí que se equivocó, pues es común 
que se lo defina como el padre de la 
filosofía moderna. Con su obra, Dos: 
tes quiso otorgar a la filosofía la. 
certidumbre de las matemáticas sin 
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recurrir a ningún dogma o autoridad 
y establecer una base firme y racio. 
nal para alcanzar el conocimiento. 
También se le conoce por haber pro- 
puesto que la mente y el cuerpo son 
dos sustancías diferentes (una ma 
terial, el cuerpo, y otra inmaterial, la 
mente) que interactúan. Su conocida 
distinción, tratada en la Sexta medi 
tación, ha pasado a conocerse c 
dualismo cartesiano. 

Sin embargo, es probable que el 
legado más importante de Descartes 
sea el rigor de su pensamiento y su 
negativa a depender de la autorida 
Los siglos que siguieron a su muer- 
| te estuvieran dominados por filósofos 
| que, o bien consagraron su trabajo a 
desarrollar las ideas de Descartes, o 
bien se dedicaron a refutarlas, como 
Thomas Hobbes, Benedictus do Spi 
noza o Gottfried Leibniz. m 


La soparación de mente y cuerpo qus 


plantea Descartos deja abierta una duda 
si todo lo que podemos ver de nosotros 
mismos es el cuerpo, ¿cómo demostramos 
que un robot no tiene conciencia? 
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EN CONTEXTO 


RAMA 
Filosofía de la mente 


ORIENTACIÓN 
Voluntarismo 


ANTES 
C.350 A.C, Según Aristóteles, 
la imaginación es el proceso 
por el que decimos que se nos. 

presenta una imagen» y declara 
que «el alma nunca piensa sin 
una imagen mental». 


1641 René Descartes sostiene 
que el filósofo tiene que entrenar 
la imaginación para favorecer la 
adquisición de conocimiento. 


DESPUÉS. 

1740 En su obra Tratado de la 
naturaleza humana, el filósofo 
escocés David Hume afirma que 
«nada de lo que imaginamos 
es absolutamente imposible». 


1787 Immanuel Kant cree que 
por medio de la imaginación 
sintetizamos los incoherentes 
mensajes de los sentidos en 
forma de imágenes y luego 
en conceptos. 


LA IMAGINACION 
LO DECIDE TODO 


BLAISE PASCAL (1623-1662) 


La imaginación es 
una fuerza poderosa 
en el ser humano. 


Puede imponerse 
ala razón 


Pero puede llevar 
tanto a verdades 
como a equívocos. 


Podemos ver belleza, justicia 
o felicidad allí donde en 
realidad no existe 


La imaginación 
nos lleva a error. 


| sobre filosofia, sino una compilación 
| ex católicos que habían abandonado 
| pensamiento omentado por esto 
| neon Port contar, pretaenes 


ease también: Ar 
ra Kant 17 


ételea 56-03 » Michel de Montaigne 108-100 « René Descartes 116-123 
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* David Hume 148-153 = 


dad. Si siempre errara, la podríamos 
utilizar como fuente de certezas, li 
mitándonos a aceptar su contrario. 
Después de objetar en contra de 
Ja imaginación con bastante detalle 
Pascal termina abruptamente su co- 
mentario sobre el tema diciendo: «La. 
imaginación lo decide todo: produce 
belleza, justicia y felicidad, que es lo 
más grande en este mundo», Fuera. 
de contexto, da la impresión de que 
elogia la imaginación, pero la lectura. 
del párrafo precedente muestra que 
u intención es muy distinta. Como 
Ja imaginación suele llevar a error, la 


El hombre no es más 
que un junco, el más débil 
de la naturaleza; pero un 

junco que piensa. 
Blaise Pascal 


f 
| 


| belleza, la justicia y la felicidad que 
| produce son, normalmente, falsas. 
Enel contexto más amplio de una. 
obra de teología cristiana, y en vista 
del énfasis de Pascal sobre el uso de 
la razón para llevar a las personas a 
creer en la religión, podemos ver que 
‘su objetivo es demostrar a los liberti- 
nos que la vida de placeres que han 
escogido no es lo que piensan. Aun- 
que crean haber elegido el camino de 
la razón, de hecho se han equivocado 
debido al poder de la imaginación. 


La apuesta de Pascal 
Esta postura es importante en el fa 
moso argumento conocido como la 
apuesta de Pascal, una de las notas 
más completas de Pensamientos. La 
apuesta, diseñada para motivar a los 
libertinos a regresar a la Iglesia, es 
también un ejemplo de cvoluntaris- 
mo», la idea de que la fe es cuestión 
de voluntad. Aunque Pascal admite 
que es imposible hallar argumentos. 
racionales sólidos que sustenten la 
creencia religiosa, intenta ofrecer ra- 
zones sólidas que justifiquen querer 
creer. Estas consisten en valorar las 
posíbles ganancias y pérdidas en una 


Blaise Pascal nació en la ciudad 
francesa de Clermont-Ferrand. Su 
padre, un funcionario del gobierno 
‘con gran interés por la ciencia y por 
las matemáticas, lo educó a él y a 
sus hermanas. Pascal publicó su 
primer artículo sobre matemáticas 
ala edad de 16 años, o inventó una 
calculadora digital antos de los 18. 
‘También se escribía con el famoso 
matemático Pierre Fermat, junto a 
quien sentó las bases de la teoría 
de la probabilidad. 

A lo largo de su vida, Blaise 
Pascal pasó por dos conversiones. 
religiosas: primero al jansenismo 
(una forma de cristianismo que más 


Según Pascal, la imaginación nos 
engaña constantemente y nos llava a 


hacer juicios orrónaos, como juicios 
‘sobre personas basados en cómo visten. 


apuesta sobre la existencia de Dios. 
Según Pascal, si se apuesta en con- 
tra de la existencia de Dios, uno pue- 

de perder mucho (la felicidad infinita. 
en el Cielo) y ganar poco (una sen: 

sación finita de independencia en el 
mundo);sin embargo, al apostar que 
Dios existe, uno se arriesga a perder 
poco y ganar mucho. Por lo tanto, es 
más racional creer en Dios. m 


tarde se declaró herética) y luego 
al cristianismo convencional. 
Esto le condujo a abandonar su 
obra matemática y científica en 
favor de obras religiosas, como 
sus Pensamientos. Entre 1660 y 
11662, instauró el primer servicio 
do transporte público del mundo, 
cuyos beneficios cedió por entero 
alos pobres, a pesar de sufrir de 
Pésima salud desde 1650 hasta. 
que falleció en 1662. 


Obras principales 


1657 Cartas provinciales. 
1670 Pensamientos. 
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DIOS ES 

LA CAUSA DE 
TODAS LAS COSAS, 
QUE ESTAN EN EL 


BENEDICTUS DE SPINOZA (1632—1677) 


EN CONTEXTO 


FAMA 
Metafísica 


ORIENTACIÓN 
Monismo sustancial 


ANTES 
C. 1190 Moisés Maimónide 
filósofo judío, traza una versión 
desmitificada de la religión 
que posteriormente influirá 
en Spinoza. 


Siglo XVI El científico italiano 
Giordano Bruno desarrolla una 
forma de pantefsmo. 


1641 El francés René Descartes 
publica sus Meditaciones, que 
serán otra de las influencias de 
Spinoza. 


DESPU) 
Finales del siglo XX Stuart 
Hampshire, Donald Davidson. 
y Thomas Nagel desarrollan. 
enfoques sobre la filosofía de la 
mente similares al pensamiento. 
monista de Spinoza. 


| igual que la gran mayo 
fias del siglo xvi, 
sistema filosófico de Spr. 


noza está basado en el concepto da 
sustancia», que se remonta a Aris 
tótoles, quien se preguntaba: «¿Qué 
hay en el objeto que permanezca in- 
» el objeto cambia? 
sey 
ño, color, olor y textura 
seguirá siendo cera. 
Esto nos llova a plantear otra pregun- 
ta: ¿a qué nos referimos cuando har 
blamos de wera»? Como es capaz de 
de todas las maneras en que. 
demos percibirla, la cera debe ser 
algo que trasciende sus propiedades 
perceptibles y que, para Arist 
sustancia» de la cora. Más en. 


general, la sustancia es todo lo que 


vn, tiene propiedades, o lo que subyace 
pr | almundo de la apariencia. 
de Spinoza utiliza el término «sus- 


¡tancias de una manera parecida, y lo 
define como aquello que se explica 
|a sí mismo, o que puede ser enten- 
'dendido si se conoce su naturaleza, 
¡en contraposición con otras cosas. 

Por ejemplo, el concepto «carro» tan 
sôlo puede entenderse en relación a 
tros conceptos, como emovimien- 


ha: | to» rtransporte», etc. Además, para 
da} Spinoza sólo puede haber una sus- 
jue | tancia de ese tipo, puesto que sí hu- 
sot i| lera dos. comprender una implica: 


Ha entender su relación con la otra, lo 
que contradice la definición de sus- 
tancia. Lo que es más, afirma que, 


NACIMI! 


"Todo lo que existe. 
está hecho de esa 
sustancia única, 


Proporciona todo lo que 
hay en el universo con su. 


‘come Unicamente existe una sustan- 
cia asi, no puede haber nada excep- 
to ella, por lo que todo lo demás es, 
en cierto sentido, parte de esa mis- 
ma sustancia. La postura de Spinoza 
se denomina «monismo sustancial», 
según el cual todas las cosas son, 
en última instancia, distintas face- 
tas de una única cosa, en oposición 
al «dualismo sustancial», que defien- 
de que hay dos tipos de cosas en el 
universo, que suelen definirse como 
«mente» y «materias. 


La sustancia es 

Dios o la naturaleza 

Para Spinoza, pues, la sustancia sub- 
yace a nuestra experiencia, aunque 
también puede conocerse mediante 


NTO Y LA EDAD D 
Véase también: Aristótoles 56-63 « Moisés Maimónides 84-85 « René Descartes 116-123 + Donald Davidson 338 
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sus distintos atributos. Aunque no 
llega a especificar cuántos atributos. 
puede tenerla sustancia, argumenta 
que los seres humanos pueden con: 
Cabir al menos dos: la extensión (fi 
sicalidad) y el pensamiento (menta: 
lidad); por ello, también suele decirse 
que Spinoza defiende el «dualismo de 
atributos» Además, afirma que estos 
dos atributos no pueden explicarse 
mutuamente y que se deben incluír 
en toda explicación del mundo que 
quiera ser completa. En cuanto a la. 
sustancia, Spinoza dice que es co- 
recto llamarla «Dios» o «naturaleza» 
(Deus sive natura), eso que se define 
así mismo y que, en la forma huma- 
na, se observa bajo los atributos del 
cuerpo y la mente. » 


‘Todos lon cambios, dosdo ol cambio 
do estado de ánimo hasta ol cambio de 
la forma de una vela, son, para Spinoza, 
alteracionos que ocurren a una única 
sustancia que tiene atributos tanto 
mentales corno físicos. 


En cuanto a las cosas individua 
les, como los seres humanos, el dua- 
lismo de atributos de Spinoza inten- 
ta explicar on parte de qué modo se 
relacionan cuerpo y mente, Las cosas 
que experimentamos como cuerpos 
o mentes individuales son, de hecho, 
modificaciones dela sustancia única 
concebida bajo uno de los atributos. 
Cada modificación es a la vez una 
cosa física (en tanto que concebida 
bajo el atributo de la extensión) y una 


Benedictus de Spinoza 


cosa mental (en tanto que concebida | 
bajo el atributo del pensamiento). En 
concreto, la mente humana es una 
modificación de la sustancía conce- 
bida bajo el atributo del pensamien- 
to, y el cerebro es esa misma modi- 
ficación de la sustancia, concebida 
bajo el atributo de la extensión, Así. 
Spinoza evita cualquier pregunta s0- 
bre la interacción entre la mente y ol 
Cuerpo: no existe interacción alguna, 
sólo una correspondencia uno a uno. 

Sin embargo, la teoría de Spinoza 
le compromete con la postura de que 
no sólo los seres humanos son men- 
tes además de cuerpos, sino quo todo 
lo demás también lo es, Las mesas, 
las rocas, los árboles... son modifica- 
ciones de la sustancia única bajo los 
atributos del pensamiento y de la ex- 
tensión. Por consiguiente, son tanto 
físicos como mentales, pese a que su 
mentalidad es muy simple y no son lo 
que deberíamos llamar mentes. Este 
aspecto dela teoría de Spinoza resul- 
ta muy difícil do acoptar o de anten- 
der para muchas personas. 


El mundo es Dios 
La teoría de Spinoza, que en su Ética 
desglosa con gran detalle, acostum- 
bra a describirse como una forma de 
panteismo, ola creencia de que Dios 


Benedictus (o Baruch) de Spinoza 
nació en 1632, en Ámsterdam 

[ Bajos). A los 23 años, fue 
'excomulgado por la sinagoga de 
judíos portugueses de. lam. 
que, muy probablemente, querían. 
distanciarse de sus ensefianz 

El Tratado teológico-político do 
Spinoza fue más tarde duramente 
atacado por teólogos cristianos y 
se prohibió en 1674, destino que 
con anterioridad ya había sufrido 
la obra del filósofo francés René 
Descartes. El escándalo le llevó a. 
retener la publicación de su obra 
principal, la Ética, hasta después 
de su muerte. 


La mento y el 
cuerpo son uno. 
Benedictus de Spinoza 


es el mundo y el mundo es Dios, El 
panteismo suele ser objeto de critica 

a los teistas (personas que creen 
en Dios), porque sostienen que es lol 
mismo que el ateismo, con otro nom 
bre. Sin embargo, la teoría de Spinor 
za es mucho más próxima al panen: 
teismo, la postura de que aunque el 
mundo es Dios, Dios es mucho mag 
que el mundo. En el sistema de Spi 
noza, ol mundo no ee sólo una masa 
decosas materiales y mentales, sing 
que el mundo de las cosas materiales 
esuna forma de Dios concebida bap 
elatributo de extensión, y el mundo, 
delas cosas mentales os esa misma! 
forma do Dios concebida bajo el tr 
buto del pensamiento. Por lo tanto, là 


Spinoza fue un hombre muy 
modesto e intensamente moral 
quo rechazó lucrativas ofertas 
como docente para preservar 

su libertad intelectual. Escogió 
vivir una vida frugal en distintos 
puntos de los Países Bajos y se | 
ganó la vida impartiendo clases. 
privadas do filosofía y tallando 
lentes. Falleció de tuberculosis 

en 1677. 


Obras principales 
1670 Tratado teológico-político. 


1677 Ética demostrada según 
el orden geométrico. 


a! 
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La mente humana 
es parte del intelecto 
infinito de Dios. 
Benedictus de Spinoza 


99 
ee 


sustancia única, o Dios, es más que 
‘el mundo, pero el mundo sí es ente- 
tamente sustancia, o Dios. 

Sin embargo, el Dios dibujado por 
Spinoza es completamente distinto 
al Dios de la teología judeocristiana 
tradicional. No sólo no es una perso- 
Ja, sino que tampoco puede ser con- 
Siderado como el creador del mundo 
fen el sentido del Libro del Génesis. 
El Dios do Benedictus de Spinoza no 
'existe sólo antes de la Creación, para. 
“a continuación traerla a la existencia. 


Dios como la causa 
Entonces, ¿qué quiere decir Spinoza 
al enunciar que Dios es la sustancia 
de todo? La sustancia única es «Dios 
¡o naturaleza», por lo que incluso st 
Dios es algo más que esas modifica- 
¡ciones de la sustancia que compone 
‘elmundo, ¿cómo puede ser causal la. 
relación entre Dios y la naturaleza? 
En primer lugar, debemos enten- 
der que Spinoza, al igual que la ma- 
yoría de filósofos anteriores a él, em- 
plea la palabra «causas en un sentido 
‘mucho más amplio del que le damos 
ahora, un significado cuyo origen se 
halla en la definición aristotélica de 
los cuatro tipos de causa. Estos son 
(tomando el ejemplo de una estatua) 
"una causa formal, o la relación entre 
Jas partes de un elemento (la forma); 
‘una causa material, o de lo que está 
"hecha la cosa (mármol, bronce, eto); 


Según Spinoza, todos los objetos, ya sean animales, vegetales 
o minerales, tienen mentalidad. Tanto sus cuerpos como sus 
mentalidados son parte de Dios, que es mayor que todos los 
atributos físicos y mentales del mundo. Para dl, Dios ela 


ssustancio» que subyace a la realidad. 


"Todos los objetos 
‘en el universo, incluso. 
las rocas, tenen un. 
cuerpo y una 
mente 


una causa eficiente, o qué es lo que 
conduce a a existencia de esa cosa 
(el proceso de escultura); y una causa 
final, o el propósito de su existencia 
(a creación de una obra artística, el 
deseo de dinero, etc). 

Para Aristóteles y Spinoza, todo 
‘esto junto define «cansa y proporcio- 
na una explicación completa del ob- 
Jeto, a diferencia dela utilización ac- 
tual, que tiende a aludir únicamente 
alas causas finales y eficientes. Por 
consiguiente, cuando Spinoza habla 
de Dios o de la sustancia como sau- 
tocausados» quiere decir que se de- 
finena sí mismos, no que se generan 
asi mismos. Y, cuando habla de Dios 


como causa de todas las cosas, quie- 
10 decir que todas las cosas encuen- 
tran en Dios su explicación. 

En consecuencia, Dios no es lo 
que Spinoza denomina causa wtran- 
sitiva», ago externo que ha creado 
el mundo. Por el contrario, Dios esla 
causa «inmanentes del mundo. Esto 
quiere decir que Dios es en el mun- 
do, que el mundo es en Dios y que la 
existencia yla esencia del mundo se 
explican porla existencia y la esen- 
cia de Dios. Para Spinoza, el apreciar 
esto plenamente supone alcanzar el 
estado más elovado de libertad y de 
salvación posible, un estado al que 
denomina «santidad». m 


130 


EL CONOCIMIENTO 
DEL HOMBRE NO 
PUEDE IR MAS ALLA 
DE SU EXPERIENCIA 


JOHN LOCKE (1632-1704) 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Epistemología 
ORIENTACIÓN 
Empirismo 
ANT 
C.380 a.C. Plató 
Menón, af 
conocimiento de otras vid 


Mediados del siglo XII 
Tomás de Aquino defiende que 
do que está en nuestro intelecto. 
tiene que haber estado antes 
en nuestros sentidos». 


en el di 


a que recorda 


DESPUES 
Finales del siglo XVII Según 
Gottfried Leibniz, pese a que 
mente pueda parecer una 
tabula rasa (tabla rasa) al nacer, 
cuenta con un conocimiento 
innato que la experiencia 
descubre gradualmente 


1966 Noam Chomsky presenta 
su teoría de la gramática innata 
en Lingüística cartesiana. 


pode 
junto a do 
George Berkeley y David Hume. Par 
jende que los ems 
n que la totalidad 
del conocimiento humano 
a manera direc 
directa, de la experiencia del mundo! 
adquirim 

de los sentidos. 


proceder, de un 


Gottfried Leibniz, que afirman que, 
al lead: 
por medio de 


o exclusiva 
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no hay verdades 
que puedan encontrarse 
en todos al nacer. 


Los racionalistas creen que 
nacemos con algunas ideas 
y conceptos innatos, 


Pero esto no concuerda 
‚con el hecho de que. 


no hay ideas 
universales en todas 
las poblaciones de todas las 
culturas y tiempos. 


En realidad, la división existente 
‘entre ambos grupos no es tan clara. 
¡como acostumbra a darse por senta- 
‘do; por ejemplo, todos los racionalis- 
tas aceptan que, en la práctica, nues- 
Jo conocimiento del mundo procede 
de a experiencia, y sobre todo de la. 
investigación científica. Locke llega 
‘aus opiniones caracteristicas sobre 
Ja naturaleza del mundo aplicando a 
los datos obtenidos por medio de la 
experiencia sensorial un proceso de 
Tazonamiento que posteriormente se 
«denominó abducción (inferir la mejor 
explicación partiendo del conjunto 
do pruebas disponibles). Locke, por 
‘ejemplo, se propone demostrar que la 
Mejor explicación del mundo que ex- 
Petimentamos es la teoría corpuscu- 


lar, según la cual todo está compues- 
to por partículas submicroscópicas, 
‘© corpúsculos, que no podemos co- 
nocer directamente, pero cuya exis- 
tencia explica fenómenos que de otro 
modo resultaría muy difícil, si no im- 
posible, explicar. La teoría corpuscu- 
lar fue ampliamente aceptada por el 
pensamiento científico del siglo xvu y 
es fundamental en la explicación del 
mundo físico que ofrece Locke. 


Ideas innatas 

Atribuír a Locke la afirmación de que 
el ser humano no es capaz de cono- 

cer nada más allá de su experiencia 
puedo, por lo tanto, parecer erróneo 
0, al menos, exagerado. Sin embargo, 
en su Ensayo sobre el entendimiento 


Bises unse: Pada 5055 « Sana Toda de Aquino 0-96 « Rend Deecars 18-12 « Boodiona da Spinora 
camina tak 10447» Gene Deae Bein» Dev Hae s Me e Neue oo eee 


Si examinamos 
atentamente a un reción 
nacido, tendremos pocos 
motivos para pensar que 

trae muchas ideas al 
mundo con él. 

[Eri 
humano, Locke rebate ampliamente 
la teoría que proponen los raciona- 
listas para explicar cómo se puede 
acceder al conocimiento sin la expe- 
slencia: la worla de las ideas innatas. 

La opinión de quelos seres huma- 
nos nacemos con una serie de ideas 
innatas que permiten que conozca- 
mos el mando que nos rodea, inde- 
pendiontemonte do cuál sea nuestra 
experiencia, se remonta a los princi 
pios delaflosofía. Platón ya desarro 
116 un juicio según el cual tenemos en 
nuestro interior todo el conocimien- 
to genuino, pero cuando morimos el 
alma se reencarna en otto cuerpo y 
el trauma del nacimiento haco que 
lo olvidemos todo. Por consiguiente, 
la educación no consiste en adquirir 
información nuova, sino en recordar, 
yel educador os más una comadrona 
que un maestro 

No obstante, un gran número de 
pensadores posteriores rebatioron la 
teoría de Platón y propusieron que 
no todo el conocimiento puede ser 
innato y que únicamente existe una 
cantidad limitada de conceptos que 
pueden serlo, por ejemplo el concepto 
de Dios y de una figura geométr 
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perfecta, como el triángulo equiláte- 
10. En su opinión, este tipo de cono- 
cimiento puede adquirirse sin expe- 
Tiencias sensoriales directas, en el 
sentido de que podemos idoar una 
fórmula matemática utilizando üni- 
camente el poder de la razón y de la. 
lógica. René Descartes, por ejemplo, 
declara que, aunque cree que todos 
poseemos una idea de Dios grabada. 
en nosotros, como la marca del arte- 
sanoen una vasija de arcilla, el cono- 
cimiento de la existencia de Dios sólo 
puede llegar a nuestra mente cons- 
ciente a través de la razón, 


Las objeciones de Locke 
Locke estaba en desacuerdo con la 
creencia de que el ser humano posea 
ningún tipo de conocimiento innato. 
Parte de la idea de que, cuando na- 
cemos, nuestra mente es una tabula 
rasa, una pizarra o una hoja de papel 
en blanco sobre la que se escribe la 
experiencia, de la misma forma que 
la luz crea imagenes sobre una peli- 
cula fotográfica. Según Locke, el ser 
humano no aporta nada a este proce- 
so, a excepción de la capacidad hu- 
mana básica de aplicar la razón a la 


información que obtenemos a través 
delos sentidos. Sostiene que no hay 
la menor prueba empírica capaz de 
demostrar que la monte de un recién. 
acido no esté totalmente en blanco, 
y añade que lo mismo puede decirse 
acerca de los discapacitados mentar 
les, de los que cree que «no tienen la 
menor comprensión ni pensamiento» 
De ahí que declare que toda doctrina 
que apoye la existencia de ideas in- 
natas es necesariamente falsa. 
Locke también rebate el concep- 
10 mismo de idea innata, que, en su 
opinión, es incoherente. Afirma que, 
para que algo pueda ser considera- 
do una idea, primero debe haber es- 
tado en la mente de una persona en 
algün momento. Sin embargo, sub- 
raya, cualquier idea verdaderamente 
innata debería proceder a toda forma 
de experiencia humana. Locke acep- 
ta que, tal y como sostiene Gottfried 
Leibniz, una idea puede existir en la 
‘memoria a al profundidad que acce- 
der a ella durante un tiempo pueda 
ser dificilo, incluso, imposible, por lo 
que la mente consciente no es capaz 
de llegar hasta ella, Por otro lado, se 
creo que las ideas innatas existen de 


Locke croia que la mento humana es 
como un lienzo en blanco, o tabula rasa, al 
nacer. Afirma que nuestro conocimiento del 
mundo sólo punde proceder de la experiencia, 
a través de los sentidos. Entonces somos 
capaces de racionalizar ese conocimiento 
para formular ideas nuevas. 


Teoría 


ce 
, -Q 


Me parece 
casi una contradicción 
decir que hay verdades 
grabadas en el alma, que 
carece de percepción y 
de entendimiento. 
John Locke 
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agin modo y en algún lugar, con an- 
terioridad a cualquier tipo de meca: 
nismo capaz de concebirlas y de les 
varias a la conciencia. 

Quienes defienden la existencia! 
de las ideas innatas suelen afirmar. 
también que, como están p 
en todos los seres humanos cuando 
nacen, deben ser universales por na- 
turaleza, lo que significa que se en- 
‘cuentran en todas las sociedades hu- 
manas y en todos los momentos de 
la historia. Platón, por ejemplo, pro- 
clama que, potencialmente, todo el 
mundo tiene acceso al mismo cuet- 
pode conocimiento, por lo que niega. 
‘cualquier diferencia entre hombres y. 
mujeres o entre esclavos y hombres 
libres. Del mismo modo, en tiempos 
de Locke, solía plantearse la teoría de. 
que como las ideas innatas tan sólo 
pueden llegar a nosotros a través de) 
Dios, tienen que ser universales, por 
que Dios no sería tan injusto de ofre 
cérselas únicamente a una élite. 

Locke refuta el argumento de las 
deas universales haciéndonos notat 
‘una vez más, que una simple obser 
vación del mundo que nos rodea nos 
muestra que tales ideas no existen: 
Defende que, incluso si hubiera com 
ceptos, o ideas, comunes a todos los 
seres humanos, tampoco pe 


Supongamos 
que la mente fuera un 
papel en blanco, vacio 
de inscripciones, 
vacío de ideas, ¿cómo 
llega a tenerlas? 
John Locke 


concluir categóricamente que, ade- 
más de universales, son innatas, De 
lara que siempre podriamos hall 
otras explicaciones a su universali 
dad, como, por ejemplo, que se deri- 
van de la forma más básica en que el 
hombre experimenta el mundo que 
Je rodea, algo que todos los seres hu: 
manos debemos compartir. 

En 1704, Gottfried Leibniz atacó 
Ja argumentación empírica de John 
Locke en Nuevos ensayos sobre el 
entendimiento humano. Leibniz sos: 
tiene allí que las ideas innatas son el 
inico modo claro de adquirir conoci- 


| dense Noam. 


miento no basado en la experiencia, 
y que Locke se equivoca al afirmar 
su imposibilidad. El debate sobre si 
el ser humano puede llegar a conocer 
nada más allá de lo que percibe con 
cinco sentidos aún continúa, 


El lenguaje como 
capacidad innata 

‘Aunque Locke se opone a la existen 
cia de las ideas innatas, no rechaza 
él concepto de que el ser humano de- 
tente capacidades innatas. Es más, 
la existencia de ciertas capacidades 
como la percepción y el razona 

to son fundamentales en su 

a 


| y del entendimiento humano. A fina- 


les del siglo xx, el filósofo estadouni- 
'homsky llevó aún mi 
lejos esta idea al defender que toda 
mente humana cuenta con un proce: 
so de pensamiento innato capaz de 
generar una «estructura profunda» y 
universal del lenguaje. Chomsky creo 
que, al margen de las diferencias es 
tructurales aparentes, todos los idio- 

manos surgen de una única 
base común, 

Locke desempeñó un papel fun 
damental en el debate sobre do qué 
manera logra adquir conocimiento el 
ser humano, en un momento en que 


John Locke nació en 1632, hijo de 
un abogado inglés de provincias. 
Contó con patronos acomodados, 
‘hecho que le permitió recibir una. 
buena educación, primero en la. 
Westminster School de Londres y 
Juego en Oxford. Impresionado con 
la orientación empírica do la ciencia 
quo había adoptado el pionero de 
la química Robert Boyle, le ayudó 
en sus trabajos experimentales y 
contribuyó a difundir sus ideas. 
Aunque las ideas empíricas de 
Locke son importantes, lo que le 
hizo famoso fue su obra política, 
Propuso una teoría del contrato 
social para legitimar al gobierno 
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Como la mente es una pizarra on 
blanco, otabula rasa, John Locke cree 
que una buena educación, una quo 
fomente d pensamiento racional y al 
talento personal, puede transformar 
a cualquier persona 


miento que este poseía so- 
ol mundo se expandía a un ritmo 
sin precedentes, Filósofos anteriores, 
principalmente algunos pensadores 
escolásticos medievales como santo 
Tomás de Aquino, habían concluido 
que algunos aspectos de la realidad 
superaban el alcance de la mente hu- 
mana. Sin embargo, Locke llevó esa 
postura todavía más lejos y quiso de- 
terminarlos límites exactos de lo que 
os cognoscible mediante un análisis 
detallado de las facultades mentales 
del ser humano. m 


y la idea del derecho natural a la 
propiedad privada, Locke huyó de 
Inglaterra en dos ocasiones como 
exiliado político, pero regresó en. 
1688, tras ol acceso al trono de 

Guillermo y María. Permaneció en 
Inglaterra, donde escribió y ocupó 
varios cargos gubernamentales 
hasta que falleció en 1704. 


Obras principales 


1689 Ensayo sobre la tolerancia. 
1690 Ensayo sobre el 
entendimiento humano. 

11690 Tratados sobre el 


gobierno civil. 
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HAY DOS CLASES 
DE VERDADES: 
VERDADES DE 
RAZON Y VERDADES 
DE HECHO 


GOTTFRIED LEIBNIZ (1646-1716) 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Epistemología 


ORIENTACIÓN 
Racionalismo 

ANTES 

1340 Nicolás de Autrecourt 
afirma que no hay verdades 
necesarias sobre el mundo, sôlo 
hay verdades contingentes. 


Década de 1600 Según René 
Descartes, las ideas llegan 

a nosotros de tres maneras: 
la experiencia, la razón o el 
conocimiento innato (que Dios 
graba en nuestra mente). 


DESPUÉS 

1748 David Hume explora 

la diferencia entre verdades. 
necesarias y contingentes, 


1927 El filósofo Alfred North 
Whitehoad postula wentidades 
reales», que se asemejan a k; 
ménadas de Leibniz y que son. 
un reflejo de todo el universo. 


Spinoza e Immanuel Kant) 
pista (donde destacan Jol 


5sofo pertenecía 
rupo en particular] 
jas y las similitud 
tan muy coms 
jas, De todos modos, la diferencia 
fundamental entre ambas escuelas 
tenía un carácter epistemológico, e 
ntenfan posturas muy die 
ca de lo que podemos 
locer y sobre cómo llegamos a 00% 


rgo, ningún 
rament 
ya que las diferen 

mire todos ell 


nocer lo que conocemos. Para decili 


L RENACIN 


inse tambien: Nils do Auger 3 = Fenë Descartes 10-123» 
ene M 153 = nana Kon 2 = An Nen na 28 


ee 


Esa noción contiene 
todas las verdades sobre 
el objeto, incluyendo sus 

relaciones con otros, 


Todo en el mundo 
tiene una noción 
diferenciada. 


Podemos analizar estas 
relaciones mediante la 
reflexión racional. 


Cuando el análisis es 
infinito, no podemos alcanzar 
la verdad final mediante el 
razonamiento, sino sólo a 

través de la experienci 


Jodo una manera sencilla, los empi- | (NN 


listas opinaban que el conocimiento 
Procede de la experiencia, mientras 4 
que los racionalistas afirmaban que 7] 
¡se podía adquirir conocimiento úni- 
camente mediante la razón. 
Leibniz era racionalista, y su difo- 
Tenclaciön entre verdades de razón y 
verdades de hecho, marca un cambio 
interesante en el debate entre el ra- 
¡Clonalismo y el empirismo. En su obra 
más conocida, la Monadología, afit 
Ma que, en principio, la razón permi 
Ye acceder a todo el conocimiento. 
(Sin embargo, sostiene, nuestras fa- 


Cuando el análisis 
'es finito, podemos 
alcanzar la verdad final. 


Apenas conocemos 
nada suficientemente, pocas 
cosas a priori, y la mayoría 
gracias a la experiencia. 
Gottfried Wilhelm 


¡Cultades racionales son limitadas, » 


Gottfried Leibniz 
Filóscfo y matemático alemán, 
Gottfried Wilhelm Leibniz 
nacié en Leipzig. Después de 
la universidad, trabajó para el 
elector de Maguncia durante 
cinco años, época en la que 
escribió principalmente sobre 


Hanover, donde vivió hasta. 
su muerte, En este periodo 
desarrolló la mayor parte de 
su sistema filosófico único. 
Su fama en matemáticas. 
viene por haber inventado el 
cálculo infinitesimal y por las 
disputas que siguieron a este, 
ya que tanto él como Newton 
se atribuían el descubrimiento. 
Aunque parece claro que, de 
hecho ambos llegaron al mismo 
punto de modo independiente, 
el sistema do notación ideado 
por Leibniz era mucho más 
práctico, y es el que se sigue 
utilizando en la actualidad. 


Obras principales 


1673 La profesión de fe 
del filósofo. 

1685 Discurso do metafísica. 
1695 Nuevo sistema de la 
naturaleza y comunicación 
de las sustancias. 

1710 Teodicea, 

1714 Monadología. 


por lo que necesitamos acudir tam 
bién a la experiencia a fin de poder 
adq 


lo. de esas ve 
ticas), po 


que debe. 


que nos conduce a «verda: 


El universo en la mente 

der cómo llega 
conclusión. 
jnocer parte de su met 
o su concepción del 


física, universo. | saberlo que va a 


Leibniz sostiene que toda parto del | cualquier ot 

mundo, todo objeto individual, tiene | Leibniz, la respuesta reside en 

un concepto diferenciado, o «noción», | el universo está comp: sus 
aélyg tiene todo lo | tancias simples e ind, alas 


s cierto de sí mismo, inclu 
relaciones 


que denomina «mónadas 


án aisladas las 
so se halla a de ellas cuenta con 
á | una representación completa del uni: 
ido pasado, presente 


Como t 
conectado, afirma, t 
relacionada con c 


da noción es 
Iquier otra no. 


ción, por lo que es posible, al menos | y futuro. Dicha repre: essin 
rincipio, seguir estas relaciones | crónica en todas las mónadas, por lo 
ir verdades sobre el univer- | que todas tienen el mismo content 


le la reflexión racio- mo Dios 
luce alo qi 


do. Según Leibn 
creó las cos 
monta pre 


Leibniz llama «verde ablecidas 


Un mapa de Internet mue 
tas rela 


de que cada mente 
nada y, en conse- 


una repr 
principio, parece posible conocer 
do acerca del mundo y más allá so- 


ente con explorar nues 


s. Por ejemplo, tan sólo con anal 
'rella Bete 


so, al final sería capaz de doter 


noción sobre la 


la temperatura n 
ante, en 


de su 


la práctica, 


información es de una compl 
sible (rinfinita», en palab 
y ec lo puede 


conocer la temper 
sería midiéndola empiricam 

¿Esla temperatura do Bote 

averdad de razón 

hecho? Aunques 


mito 


n que 
ara de Bete 


ricos para c 
capacid: 
jor podría haber 

ido hasta ella por medio de 

que sea 
erdad 


quen 


la respuesta, s 


Cada sus 


ancia singular 
«presa todo el univer 
a su manera. 
Gottfried Wilhelm 
Leibniz 
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depende, al parecer, de cómo llego a 
Ja respuesta; pero, ¿es eso lo que afir- 
ma Leibniz? 


Verdades necesarias 
El problema de Leibniz es que sos- 
tiene que las verdades de razón son 
verdades «necesarias» es decir, que 
Tesulta totalmente imposible recha- 
tarlas; mientras que las verdades de 
hecho son verdades scontingentess, 
que pueden negarse sin entrar en 
"contradicciones lógicas, Una verdad 
matemática es una verdad necesa- 
tia, puesto que negar sus conclusio- 
‘nes contradice el significado de sus 
¿propios términos. En cambio, la pro- 

Posición «está lloviendo en Grecia» 
ls de naturaleza contingente, pues 
"agar no implica una contradicción 
de sus términos aunque pueda ser 
incorrecta. 

La distinción que Leibniz hace 
“entre verdades de razón y verdades 

(de hecho es, además de epistamoló- 
> gica (determina loa limites del cono- 
"miento humano) también metafísi- 
‘ca (explica la naturaleza del mundo), 
pero no queda claro si sus argumen- 
tos sustentan el elemento metafísico. 
La teoría de las mönadas de Leibniz 
parece sugerir que todas las verda- 
os son verdades de razón, a las que 
podríamos acceder si fuésemos ca- 
paces de completar el análisis racio- 
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Dios entiende todo 
mediante la verdad eterna 
puesto que no necesita 
de la experiencia. 
Gottfried Wilhelm 
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nal. No obstante, si las verdades de 
razón son verdades necesarias, ¿por 
qué es imposible que la temperatura 
de Betelgeuse sea de 2.401 grados 
Kelvin y no de 2.400? Ciertamente, 
noes imposible en el mismo sentido 
que la proposición 2 + 2.— 5, ya que 
esta última simplemente es una con- 
tradición lógica. 

Del mismo modo, si seguimos la. 
conjetura de Leibniz y establecemos 
una distinción entre verdades nece- 
sarias y verdades contingentes, aca- 
bamos con el siguiento problema: se 
puede descubrir el teorema de Pitá- 
goras reflexionando sobre el concep- 
tode triángulo, por lo que el teorema 
de Pitágoras ha de ser una verdad de 
razón. Sin embargo, la temperatura 
de Betelgeuse y el teorema de Pitá- 
goras son verdades igualmente cier- 
tas y ambas forman parte de la mó- 
nada que es mi mente, así que, ¿por 
qué debo considerar que una es con- 
tingente y la otra necesaria? 

Además, Leibniz menciona que, 
aunque nadie puede llegar al final 
del análisis infinito, Dios puede con- 
cebir todo el universo a la vez, por lo 
que, para él, todas las verdades son 
necesarias. Por consiguiente, la dife- 
rencia entre las verdades de razón y 
las de hecho parece residir en cómo 
se lega hasta ellas, y sies así, cues- 
ta ver por qué las primeras han de 
ser necesariamente verdad mientras 
que las segundas no. 


Un futuro incierto 

Alafirmar que un Dios omnisciente 
yomnipotente ha creado todo el uni- 
verso, Leibniz se enfrenta, forzosa- 
mente, a la problemática del libre al 

bedrio. ¿Cómo puedo decidir actuar 
de una manera determinada si Dios 
ya sabe qué voy a hacer? De hecho, 
el problema es aùn más profundo, 
porque parece que no deja margen 
alguno ala verdadera contingencia 

La teoría de Gottfried Leibniz sola- 
mente permite una distinción entre 


La calcaladora mecánica fuo uno 
de los numerosos inventos do Leibniz. 
‘Su creación es testimonio de su interés 
por las matemáticas y la lógica, ámbitos 
en los quo fue un gran innovador. 


verdades cuya necesidad somos ca- 
paces de descubrir y verdades cuya 
necesidad tan sólo conoce Dios. Sa- 
bemos si acatamos la tesis de Leib- 
niz) que el futuro del mundo está de- 
terminado por un dios omnisciente y 
benevolente, que, por tanto, ha crea- 
do el mejor mundo posible. Sin em- 
bargo, decimos que el futuro es con- 
tingente, o indeterminado, pues, en 
tanto que seres humanos, no alcan 
zamos a ver todo su contenido, 


El legado de Leibniz 

A pesar de las dificultades inheren- 
tes a la teoría de Leibniz, sus ideas 
ejercieron una gran influencia sobre 
la obra de numerosos filósofos, como 
David Hume o Immanuel Kant, Kant 
perfeccionó las verdades de razón y 
de hecho de Leibniz, y las diferenció 
en afirmaciones «analíticas» y «sin- 
teticası, una distinción que ha sido 
fundamental en la filosofía europea 
desde entonces. 

Sin embargo, su teoría de las mô- 
nadas no corrió la misma suerte y fue 
duramente criticada por su extrava- 
gancia metafísica. A pesar de esto, 
en el siglo xx algunos científicos re- 
coperaron su idea, intrigados por la 
concepción del espacio y el tiempo 
‘como un sistema de relaciones, en 
vez de como los absolutos de la fisi- 


ca newtoniana tradicional. m 
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EN CONTEXTO 


RAMA 
Metafísica 
ORIENTACIÓN 
Idealismo 
ANTES 
C.380 4.C. En la República 
| latón presenta su teoría de 
las formas, que afirma que el 
mundo de nuestra experiencia 
es una forma imperfecta de 
la realidad. 
| | DESPUÉS 


|| GEORGE BERKELEY (1685-1753) 1781 sob man 


int transforma la teoría 
de Berkeley en un «idealismo 
trascendental», según el cual 
todo lo que experimentamos 
no es más que apariencia. 


1807 Georg Hegel sustituye 
elidealismo de Kant por un 

| «idealismo absoluto», en que la. 

| realidad absoluta es espíritu. 


| 3982 El filósofo británico John 
Foster defiende una versión. 
del idealismo de Berkeley en 
su libro The Case for Idealism. 


eorge Berkeley, al igual que 
John Locke antes que él, fue. 
un empirista, es decir, pen- 


saba que la experiencia ora la prin: 
cipal fuente de conocimiento. Dicha. 
postura, que se remonta a Aristöte- 
a visión raciona: 
n principio, e 
razón la que permite acceder a toda 
conocimiento. Berkeley partió de 
los mismos presupuestos que Locke, 
llegó a con 
legün Berkeley, el empirismo 
Locke era moderado, pues admi- 
la posibilidad de que existiera un 
mundo independiente de los sentidos. 
| y, además, compartía la visión dua- 


Todo el 
conocimiento procede 
de la percepción. 


Por lo tanto, el mundo 
consiste únicamente 
en ideas 


y en las mentes 
que conciben 
dichas ideas. 


isa también: Platón 50-56 « Aristóteles 56-63 « René Descartes 116-123 « 
John Locke 130-133 « Immanuel Kant 164-171 = Georg Hegel 178-185 


I — — 
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NACIMIENTO Y 


Lo que percibimos 
son ideas, no cosas 
en sí mismas. 


Una cosa, en si misma, 
ha de estar fuera de 
la experiencia, 


lista de René Descartes, para quien 
el ser humano tiene dos sustancias 
distintas, la mente y el cuerpo, 

Por el contrario, el empirismo de 
Berkeley era mucho más radical y le. 
'condujo hasta una postura conocida 
‘como «idealismo subjetivos. Esto sig: 
nifica que era monista y creía que en 
eluniverso hay un único tipo de sus- 
tancia; como era idealista, creía que 
esa sustancia única era la mente, o 
el pensamiento, no la materia. 

La postura de Berkeley suelo ro- 
Bumirse en la frase en latin esse est 
percipi (existir es ser percibido»), 
pero, quizás, sería más exacto decir 
esse est aut perciperi aut percipi » 


La sustancia 
material de que 
hablan los filósofos, 
no existe. 
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College y posteriormente en. 
el Trinity College de Dublin. 

En 1707 fue designado profesor 
y se ordenó como sacerdote 

anglicano. En 1714, cuando ya 
había escrito su principal obra 
filosófica, dejó su tierra natal 


Islas Bermudas. En 1728 viajó 
a Newport, en Rhode Island, 


fondos para el seminario. En. 
1731, cuando se hizo evidente. 
que no conseguiría reunir el 
dinero, volvió a Londres. Tres 
años después, le nombraron 
‘obispo de Cloyne (Dublin); alli 
vivió al resto de su vida. 


Obras principales 


1710 Tratado sobre los 
principios del entendimiento 
humano. 

1713 Tres diálogos entre Hylas 
y Philonus. 


140 GEORGE BERKELEY 
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Si hubiera 
cuerpos externos, 
sería imposible que 
pudiéramos llegar 
a conocerlos 


George Berkeley 
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Una idea no puede parecerse a 
nada que no sea otra idea; un 
Color o una figura no pueden 
parecerse a nada que no sea 
otro color u otra figura. 
George Berkeley 
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existir es percibir o ser percibido») 
Según Berkeley, el mundo está com- 
puesto únicamente por montes que 
perciben y por sus ideas. Dicha afir- 
mación no significa que rechace la. 
existencia del mundo externo, ni de- 
fienda que este es distinto de lo que 
percibimos, Lo que Berkeley trata de 
exponer es quo todo el conocimion- 
to se origina necesariamente en la 
experiencia y que todo lo que pode- 
mos llegar a concebir son nuestras 
propias percepciones. Y, como estas 
percepciones son «ideas» (o repre 

sentaciones mentales), no hay base 
para creer que exista ninguna otra 
cosa que no sean esas ideas y quie- 
nes las perciben, 


Causación y volición 
Berkeley tenía en su punto de mira 
la perspectiva cartesiana elaborada 
por John Locke y el científico Robert, 
Boyle, la cual establece que el mundo 
está compuesto por un gran núme- 
10 de partículas físicas, o ecorpüscu- 
los», cuya naturaleza e interacciones 
dan lugar al mundo tal y como lo en- 
tendemos. Para George Berkeley, lo 
más discutible de dicha perspecti- 
va es que también mantieno que el 
mundo causa las ideas perceptuales 
que tenemos de él mediante su inter- 
acción con los sentidos. 


Berkeley manifiesta dos objecio- 
nes fundamentales a esto. En primer 
lugar, afirma que nuestra compren- 
sión dela causalidad (el hecho de que 
auna causa le suceda un efecto) se 
basa íntegramente en la experiencia 
que tenemos de nuestras volicionos 
(cómo, con la voluntad, hacemos que 
¡sucedan cosas), No dice quo proyoc- 
tar nuestra experiencia de acciones 
volitivas sobre el mundo sea erróneo, 
que es lo que hacemos al decir que 
el mundo nos hace tener ideas acer- 
ca de él. Lo que dice es que no exis- 
ten «causas físicas», debido a que no 
existe un mundo físico más allá del 
mundo de las ideas que pueda ser 
la causa de estas ideas, Según Ber- 
keley, el único tipo de causa que hay 
en el mundo es, precisamente, el tipo 
volitivo de causa que supone el ejer- 
cicio de la voluntad, 

La segunda objeción que presen- 
ta es que, como las ideas son entida- 
des mentales, no se pueden parecer 
alas entidades físicas, debido a que 
las propiedades de ambas son com- 
pletamente diferentes, Una fotogra- 
fía o un cuadro se pueden asemejar 
a un objeto físico dado que son enti- 
dades físicas, pero pensar que una 
idea pueda ser similar a un objeto 
físico es confundirla con una cosa fi 
sica. Las ideas, pues, tan sólo pueden 


asemejarse a otras ideas. Y como la 
experiencia que tenemos del mundo 
únicamente proviene de las ideas, 
cualquier sugerencia de que poda: 
mos siquiera llegar a comprender el 
concepto de «cosa física» está errada. 
Lo que entendemos en realidad son. 
las entidades mentales, El mundo sg. 
compone exclusivamente de pensa- 
mientos, y aquello que no so percibe. 
a si mismo existe sólo como una de 
muestras percepciones. 


La causa de la percepción 
Entonces, si las cosas que no pue- 
den percibir únicamente existen en. 
tanto que son percibidas, parecería 
que, si salgo del despacho, la mesa, 
los libros, el ordenador, eto, dejan de 
existir porque ya no son percibidos. 
Berkeley responde que no hay nada. 
que no sea percibido, porque cuan- 
do salgo de mi despacho, Dios sigue 
percibiéndolo. Por consiguiente, su 
teoría no sólo depende de la existen- 
oia do un Dios, sino do la de un Dios 
muy concreto, cuya participación en. 
el mundo es continua. 

Para George Berkeley, la partici- 
pación de Dios en el mundo es toda- 
vía más profunda. Tal y como hemos. 
visto, afirma que no hay causas fisi- 
cas, sino Unicamente «volicioness, 0 


Las ilusiones ópticas no existen para 
Berkeley porque un objeto os siempre lo 
que parece ser. Así, una pajita sumergida 
‘en agua, por ejemplo, está doblada y un. 
‘objeto bajo la lupa aumenta su tamaño. 
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actos de voluntad, por lo que ùnica- 
mente un acto de voluntad es capaz 
do producir las ideas que poseemos 
sobre el mundo que nos rodea, Sin 
embargo, no podemos dominar nues- 
tra experiencia del mundo, ni tam- 
poco escoger qué experimentamos; 
el mundo se nos presenta tal y corno 
es, nos complazca o no. Por lo tanto, 
Jas voliciones que causan mis ideas 
sobre el mundo no me pertenecen; 
‘son de Dios. Para Berkeley, por ende, 
‘Dios no solamente nos ha creado en 
tanto que entidades que perciben, 
‘sino que es la causa y el generador 
constante de todas nuestras percep- 
ciones. Esto plantea numerosas pro- 
guntas, y una de las más imperiosas 
65: ¿por qué en ocasiones percibimos 
Jas cosas incorrectamente”, ¿por qué 
Dios querría confundirnos? 

Berkeley intenta responder dicien- 
do que nuestras percepciones nunca 
¡son erróneas; nos equivocamos a la 
hora de emitir juicios sobre lo que he- 
Imos percibido. Por ejemplo, si cuan 
do meto medio remo en el agua me 
parece que está doblado, la realidad 
es que lo está; me equivoco al pen- 
‘sar que sólo parece estar doblado. 

Sin embargo, ¿qué ourre si meto 
la mano en el agua y toco el remo? 
Ciertamente, notaró que está recto. 


66 


Todo lo que hay en el 
cielo y en la tierra; en una 
palabra, todos los cuerpos 
que componen el mundo, 
no pueden subsistir 
sin una mente 


George Berkeley 


99 


¿Un árbol puede caer si no hay nadie 
para ver cómo cae? Según Berkeley, 
los objetos sólo existen mientras 
sean percibidos Sin embargo, 

al árbol puedo caer, porque, 

al igual que el resto del E 
mundo, siempre es ^ 
percibido por Dios. 


¡Qu 


La 


Como un remo no puede ser recto y 
estar doblado al mismo tiempo, tieno 
que haber dos remos: el que puedo 
ver y el que puedo tocar, Pero resulta 
aún más problemático que, para Ber- 
keley, si dos personas ven el mismo 
remo, de hecho observan dos remos 
diferentes, puesto que no existe un 
remo «real» «ahí fuera» sobre el que 
las percepciones puedan converger. 


El problema del solipsismo 

Por lo tanto, un hecho inexorable en 
el sistema de George Berkeley pare- 
ce ser que nunca podemos llegar a 
percibir lo mismo, Cada uno de noso- 
tros está en su propio mundo, distin- 
to al de los demás. El hecho de que 
Dios tenga una idea propia de remo 
no nos ayuda, pues esa es una terce- 
ra idea y, en consecuencia, un ter- 
cer remo, Dios ha causado tanto mi 
dea de remo como la do usted, pero, 
a no ser quo usted, Dios y yo com 

partamos una misma mente, sigue 
habiendo tres ideas distintas, por lo. 
que hay tres remos diferentes. Esto 


nos conduce al problema del solip- 
‘siamo, la posibilidad do que lo único 
de cuya existencia puedo estar ple- 
namente seguro (o lo único que qui- 
245 exista) soy yo mismo. 

Una posible solución al solipsis- 
mo es la siguiente: dado que puedo 
promover cambios en el mundo (por 
ejemplo, levantar una mano), y como 
puedo percibir cambios similares en 
los cuerpos de otras personas, puedo 
inferir que a esos cuerpos también 
los modifica una «conciencia» inte- 
rior. Sin embargo, el dilema para Ber- 
kelay esque no hay una mano «real» 
que alzar, todo lo más que podemos 
hacer esser la causa de la idea de le- 
vantar la mano; y sôlo de la idea pro 
no de la del otro. En otras pala- 
bras, sigo dependiendo de Dios para 
que me conceda la idea de que otra 
persona levanta una mano, Así, lejos 
de proparcionarnos certezas empiri 
cas, Berkeloy deja en manos de la fe 
en un Dios que nunca nos engañaría, 
nuestro conocimiento del mundo y la 
existencia de otras mentes. m 


144 INTRODUCCIÓN 


Se publica 
el primer 
volumen de la 
Enciclopedia de 
Denis Diderot 


Voltaire publica Cándido, 
novela que satiriza la idea 
de Leibniz de que «todo. 
sucedo para bien en el mejor 
delos mundos posibles. 


Se publica In 

innovadora obra política do. 

Jean-Jacques Rousseau 
‘El contrato social. 


Firma dela. 

Declaración do 

Independencia 
de EE UU. 


El Tratado de París 
convierte a Gran 
Bretaña en la principal 
potencia colonial en 
Nortearnérica. 


Jeremy Bentham desarrolla 
la teoría del utilitarismo 
‘en su Introducción a los 
principios de la moral y 
la legislación, publicado 


Immanuel Kant 
publica Critica de 
la razón pura. 


La toma deja 
Bastilla en Paris 


más adelante, en 1789. 


uropa, durante el periodo del 

Renacimiento, pasó de ser un 

continente unificado bajo el 
control de la Iglesia a albergar una 
serie de estados-naciön separados. 
A medida que los diversos países se 
hacian soberanos, se formaron cultu- 
ras nacionales propias que se mani- 
festaron principalmente a través de 
las artes y la literatura, pero también 
en las corrientes filosóficas surgidas 
a partir del siglo xvi. 

Enla llamada Edad de la Razón se 
dio una diferencia muy clara entre el 
racionalismo de la Europa continen- 
tal y el empirismo de los filósofos bri- 
tánicos En el siglo xvi, con el desa- 
nollo dela Ilustraciön, Francia y Gran 
Bretaña continuaron siendo las nacio- 
nes más importantes para la flloso- 
fía. Los antiguos valores y sistemas 
feudales se desmoronaban, mientras 
queen las naciones dedicadas al co- 


mercio crecía una clase medía urba- 
na de una prosperidad sin preceden- 
tos. Los países más ricos, como Gran 
Bretafia, Francia, España, Portugal 
y los Países Bajos, fundaron colonias 
e imperios por todo el mundo, 


Francia y Gran Bretaña 

La filosofia comenzó a ocuparse cada. 
vez más de las cuestiones sociopolf- 
ticas, también en clave nacional, En 
Gran Bretaña, donde tuvo lugar una 
revolución que ya quedó atrás, el em. 
pirismo alcanzó su cumbre gracias 
alla obra de David Hume, y dominó la. 
filosofia politica el nuevo utilitarismo, 
desarrollado a la par que la revolu- 
ción industrial iniciada en la década 
de 1730 por pensadores como John. 
Stuart Mill. Esto refinó el utilitarismo 
de Jeremy Bentham y contribuyó al 
establecimiento tanto dela democra- 
cia liberal como de un marco para los 


derechos civiles modernos. En Fran- 
cia la situación era menos estable. 
El racionalismo de Renó Descartes) 
dejó paso a una generación de phi- 
losophes, filósofos políticos radicales 
‘que iban a difundir la nueva mane- 
ra científica de pensar. Entre ellos se 
contaba el escritor satírico Voltaire y 
el enciclopedista Denis Diderot; pero 
el más revolucionario fue sin lugar a 
dudas Jean-Jacques Rousseau, cuya! 
visión de una sociedad gobernada! 
por los principios de libertad, igual- 
dad y fraternidad dio su grito de guem 
rra ala Revolución Francesa en 1789, 
y haseguido inspirando a los pensar 
dores radicales hasta nuestros días. 
Rousseau opinaba que la civilización 
corrompia a la gente, que por instin- 
to era buena, y fue este el argumento 
desu pensamiento que iba a marcar 
las pautas del romanticismo, el mo 
vimiento siguiente. 
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Napoleón 
Bonaparte Soron Kierkegaard Charles Darwin publica 
se prociama. escribo O lo uno o El origen de las especies, 
emperador lo otro y Temor donde expone su teoría 
de Francia. y temblor dela evolución. 


Georg Hegel publica 
La fenomenología 
del espiritu. 


Las potencias 
europens inician 
la colonización. 

agran oscala del 
continente africano. 


nel John Stuart El pragmático. 
‘Manifesto comunista. Los Mill publica William James. 
movimientos revolucionarios El utilitarismo. publica Principios 
sacuden Europa. do psicología. 


Durante la época romántica, la 
teratura, la pintura y la mósica euro- 
peas expresaron una visión idealiza- 
da de la naturaleza, en un marcado 
‘contraste con la elegancia sofistica- 
da y urbana de la Ilustración. Quizá 
la diferencia clave residió en que los 
útománticos valoraron el sentimiento 
¡y la intuición por encima de la razón. 
Este movimiento arraigó con fuerza 
‘Por toda Europa y se mantuvo hasta 
finales del siglo xix. 


El idealismo alemán 

La filosofía alemana vino a dominar 
'elsigio xx, en gran parte gracias a la 
obra de Immanuel Kant. Su filosofía 
idealista, según la cual no podemos 
‘saber nada acerca de las cosas que 
existen más allá de nosotros mis- 
mos, cambió radicalmente el rumbo 
del pensamiento filosófico. Aunque 
apenas era unos años más joven que 


Hume y Rousseau, Kant pertenecía a 
la generación siguiente: sus princi- 
pales obras filosóficas fueron escritas 
tras la muerte de aquellos, y su nueva 
explicación del universo y de nuestro 
conocimiento del mismo consiguió 
integrar los enfoques racionalista y 
empirico de forma mucho más ade: 
cuada tanto para la cultura alemana 
‘como para el romanticismo. 

Entre los seguidores de las tesis 
de Kant se contaron Fichte, Schelling 
y Hegel, agrupados bajo la denomi- 
nación de idealistas alemanes, pero 
también Arthur Schopenhauer, cuya 
ddiosincrática interpretación de la fi- 
losofía de Kant incorporaba ideas de 
la filosofia oriental 

Entro los adeptos al rígido idealis- 
mo de Hegel estaba Karl Marx, quien. 
supo combinar de manera brillante 
los métodos filosóficos alemanes, la 
flosofía política revolucionaria fran- 


cesa y lateoría económica británica. 
"Tras escribir junto a Friedrich Engels 
el Manifesto comunista, publicó EI 
capital, sin duda una de las obras fi 
losóficas más influyentes de todos los 
tiempos. Pocas décadas después de 
su muerte, se habían proclamado es- 
tados revolucionarios basados en los 
principios que Marx planteó, 
Mieniras tanto, en EE UU, libe- 
rado de la dominación colonial bri- 
tánica como república basada en los 
valores de la Tlustracién, comenzó a 
desarrollarse una cultura propia in- 
dependiente de sus races europeas. 
Aunque romántica en un primer mo- 
mento, a finales del siglo xix engen- 
dró ya una nueva filosofia do cosecha 
propia. el pragmatismo, dirigida a in- 
dagar en la naturaleza de la verdad, 
en consonancia con las raíces demo- 
cráticas del país y a tono con la cul- 
tura del nuevo siglo, m 
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EN CONTEXTO 


RAMA 
Epistemología 


ORIENTACIÓN 
Escepticismo 

ANTES 

3504.C. Primera referencia 
por Aristóteles a la mente 
de los niños como vacía de 
cualidades innatas (luego 
llamada tabula rasa). 


Década de 1690 John Locke 
afirma que niños y adultos 
obtienen conocimiento fiable 
del mundo externo por la 
experiencia de los sentidos. 


DESPUI 
1859 Stuart Mill plantea que 
no debemos dar por supuesta 
muestra infalibilidad en Sobre 
la libertad. 


Década de 1900 Hans-Georg 
Gadamer y los posmodernos 
aplican a todas las formas 

de conocimiento, incluida la 
información empírica (basada 
en los sentidos), el razonamiento 
escéptico. 


LA DUDA NO 

ES UNA CONDICION 
PLACENTERA, PERO LA 
CERTEZA ES ABSURDA 


VOLTAIRE (1694—1778) 


Tanga Marie Arovet, más 
pores Cueto ctra del 
Fundo y da cómo viven en els har 
Europa vo hablan cado por válido 


Todos los datos y teorias han 
sido revisados en algún 
momento de la historia. 


dela Iglesia acerca 
de lo existente y de cómo y por qué, 
había llegado.a existir, pero ta 

filón mo los cientifico n 
comenzado a tantear distintas pers- 
pectivas que les permitieran hallar 
la verdad. En 1690, el filósofo John 
Locke afirmó que no había ideas in- 
natae y que todas lao ideas proce. 
den solamente de la experiencia. Se 
vio tespaldado por el científico Isaac 
Newton, cuyos experimentos aporta- 
ton modos nuevos de descubrir ver 
dades acarca del mundo, Fue en este 


No nacemos con ideas y 
conceptos ya formados 
en nuestras cabozas. 


Toda idea y teoría puede 
5er cuestionada. 


La duda no es una 


condición placentera, pero 
la certeza es absurda. 


Véase también: Ar 
Hans-Georg Gadamor 260-261 = Karl Po 


los 66-63 « John Locke 130-193 = David Hume 14% 


262-285 
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‘Stuart Mill 190-193 « 


Para Voltairo, los exporimentos 

científicos do la era do 

parecían conducir hacia un mundo 

mejor, basado en pruebas empíricas 
idad sin cortapisas. 


contexto de rebelión contra las tra- 
diciones aceptadas cuando Voltaire 
declaró que la certeza es absurda, 
Son dos los caminos que toma a 
fin de refutar el concepto de certeza: 
ën primer lugar, subraya que, aparte 
de unas pocas verdades r 
en el mundo de las matemáticas y la. 
lógica, todos los datos y teorías han 
sido revisados en algún momento de 
la historia. Así, lo que parecen she- | 
chos» resultan ser poco más que hi: 
pétesis de trabajo. Segundo, Voltaire 
se muestra de acuerdo con Locke en 
que no hay ideas innatas y que las 
ideas que parecemos tener por cier- 
tas desde que nacemos pueden estar 
mediadas por la cultura, pues varían 
de unos países a otros. 


Voltaire no defiende que no existan | 
verdades absolutas, pero no encuen- 
tra medio alguno de alcanzarlas, 


Voltaire 


consecuencia, sostiene que la duda 
esla única postura lógica. Dado que 
el desacuerdo sin fin parece inevita- 
ble, Voltaire dice que es importante 

sarrollar un sistema, como la cien: 
cía, para poder alcanzar acuer 

Cuando proclama que la certeza 
resulta más agradable que la duda, 
Voltaire alude a cuán fácil es limitar 
se a aceptar lo que afirme una auto- 
ridad, como la monarquía o la Iglesia, 
comparado con desaflarla y razonar 


Voltaire fue el pseudónimo. 
del escritor y pensador francés 
Francois Marie Arouet, nacido 
en una familia de clase media en 
Paris y el menor de tres hermanos. 
Estudió derecho en la universidad, 
pero prefirió siempre dedicarse a la. 
literatura, en la que se hizo famoso 
Gracias a su Ingenio ya en 1715. Su 
obra satírica le acarreó frecuentes 
complicaciones: fue encarcelado 
varias veces por haber insultado a 
la nobleza, y desterrado de Francia 
en una ocasión. El resultado fue 
una estancia en Inglaterra, donde 
le influyeron la filosofía y la ciencia 
inglesas. Tras su regreso a Francia 


por uno mismo. Opina que se debe 
dudar de todos los «hechos» y desa 

fiar a toda autoridad; mantiene que 
el gobierno debe ser limitado, que la 
de opiniones e ideas debe 
estar libre de censura y quella ciencia 
y la educación conducen al progreso 
material y moral. Estos fueron idea- 
ales tanto de la Ilustra- 

Revolución F 
quo se inició once años después de 


incesa. 


| la muerte de Voltaire. = 


se enriqueció por medio do la. 
espoculación, y en adelanto pudo 
dedicarse por entero a escribir. 
Tuvo varios romances largos y 
escandalosos y viajó por toda 
Europa. Hacia ol final de su vida, 
Voltaire hizo campaña a favor de 


| reformas legales y en contra de la 


intolerancia religiosa en Francia 
y en otros países. 


Obras principales 


1733 Cartas filosóficas, 
1734 Tratado do metafísica. 
1759 Cándido. 

1764 Diccionario filosófico. 


| LA COSTUMBRE 
| ES LA GRAN GUÍA DE LA 
| 


| 
|| DAVID HUME (1711-1776) 


160 DAVID HUME 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Epistemología 
ORIENTACIÓN 

Empirismo 

ANTES 

1637 René Descartes expone 
el racionalismo en su obra 
Discurso del método. 


1690 John Locke plantea el 
empirismo en Ensayo sobre 
el entendimiento humano. 
DESPUÉS 

1781 Immanuel Kant escribe. 
su abra más famosa, Crítica 
de la razón pura, inspirado 
por Hume. 

1844 Arthur Schopenhauer 
reconoce su deuda con Hume 
en El mundo como voluntad. 
y roprosentación. 


1934 Karl Popper propone 

la falsabilidad como base del 

método científico, en lugar de 
la observación y la inducción. 


avid Hume nació 
Poen queen a filosofía euro- 
pea predominaba el debate 
sobre la naturaleza del conocimiento. 
| René Descartes ya había preparado 
el terreno para la filosofía moderna en. 
Discurso del método, e instigado un 
| movimiento racionalista europeo con- 
| forme al cual el conocimiento so podía 
| alcanzar por la sola reflexión racional 
En Gran Bretaña, John Locke opuso 
a esto el argumento empírico de que 
el conocimiento tan sólo puede pro- 
ceder de la experiencia. George Ber- 
keley terció con su propia versión del 
empirismo, por la cual el mundo sola- 
monte existe en la medida en que es 
| percibido. Sin embargo, fue Hume, 
el tercero de los grandes empiristas 
británicos, quien propinó al raciona- | 
| lismo el golpe más duro, con un argu- 
mento presentado en su Tratado de 
Ja naturaleza humana 


| La horquilla de Hume 
Hume dirige, con una extraordinaria 
claridad de lenguaje, una mirada os 
céptica al problema del conocimien: 
to, y presenta argumentos demoledo- 
res contra la idea de que vengamos 
al mundo con «ideas innatas» (postu 
| lado central del racionalismo). Prime- 
10, Hume divide los contenidos men 


Nacido en Edimburgo (Escocia) 
en 1711, Hume fue un niño precoz 
que ingresó en la Universidad de 
Edimburgo con sólo doce años. En 
torno a 1729 dedicaba su tiempo 
a hallar ralgún medio por el que 
se pueda determinar la verdad», 
y tras sufrir un colapso nervioso 
se trasladó a La Fläche, en Anjou 
(Francia). All escribió Tratado do la 
naturaleza humana, donde planteó 
casi todas sus ideas filosóficas 
antes de su regreso a Edimburgo. 
En 1763, Humo fue adscrito 
a la embajada do París, donde 
entabló amistad con el filósofo 


Jean-Jacques Rousseau y se hizo 


tales en dos tipos de fenómenos, y sg 
pregunta por la relación entre unos y 
otros. Se trata, por una parte, delay 
«impresiones», o percepciones die 
tas alas que Hume llama las «sensa. 
ciones, pasiones y emociones, y por 
otra, de las «ideas», tan sólo pálidas 
as do nuestras impresiones, ta- 
les como pensamientos, reflexiones q 
imaginaciones. Es al analizar tal dis 
tinción cuando Hume extrae una con- 
clusión desalentadora que cuestiona 
muestras creencias, no sólo acerca de 
la lógica y la ciencia, sino sobre la na- 
turaleza del mundo que nos rodea, 


En nuestros razonamientos 
acerca de los hechos, hay 
todos los grados imaginables 
de certeza. Por ello, el hombre 
sabio hace que su creencia sea 
proporcional a sus pruebas. 
David Hume 


más conocido como filósofo. 
Los polémicos Diálogos sobre 

la religión natural ocuparon los. 
años finales de Hume, y debido. 
a lo que él mismo denominaba 
su «abundante cautela», sólo se 
publicaron después de su muerte, 
acaecida on Edimburgo en 1776. 


Obras principales 


1739 Tratado de la naturaleza 
humana. 

1748 Investigación sobro 

el entendimiento humano. 
1779 Diálogos sobre la religión. 
natural. 
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Adquiero el hábito 


impresiones, por lo que se ocupa en Veo salir el sol de esperar que el 
averiguar hasta qué punto es este el todas las mañanas sol salga todas 
las mañanas. 


caso. Para comprender lo que quiere | 
decir, debemos considerar que para 
dl hay sólo dos tipos de enunciados: 
sdemostrativoss y «probables», y que 
en la experiencia cotidiana confun- 
dimos los dos tipos de conocimiento 
quo expresan. 

El enunciado demostrativo se ca- | 
acteriza porque su verdad o false- 
dad resulta evidente por sí misma. | 
Tómese, como ejemplo, el enunciado 
2+ 2 = 4. Negarlo supone una con- 
"adicción lógica; en otras palabras, 
afirmar que 2 + 2 no es igual a 4 su- 
pone no comprender el significado de 


Pulo esto en el juicio 
vel sol sale todas 
las mañanas» 


s Jos términos «2» o «4» (o de «+» o «-) Este juicio no puede ser Diaan 
e Tos enunciados demostrativos en la una verdad de la lógica, empírico, pues no puedo 
a lógico, las matemáticas y el razona- porque que el sol no salga een 


(por improbable que nos 
parezca) es concebible. 


miento deductivo se saben ciertos o salidas del sol 
falsos a priori o, dicho con otras pa- 
Jabras, sindependientemente de la 
experiencias. Sin embargo, la verdad 
de un enunciado probable no resulta 
vidente por sí misma, ya que hace 
teferencia a cuestiones empíricas. » 


Carezco de fundamento 
racional para mi creencia, 
pero la costumbre me dice 

que es probable 


Matemáticas y lógica ofrecen lo que 
Hume llama verdades ıdemostzativası, 

¡queno pueden negarse sin contradicción. | 
En la filosofía de Hume, estas son las 
nicas verdades (incontrovertibles) 
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Por ejemplo, todo enunciado acerca 
del mundo del tipo «Jaime está en el 
ático» es probable, pues constatar su 
verdad o falsedad requiere una prue- 
ba empírica. Es decir, su verdad o su 
falsedad sólo pueden conocerse por 
medio de un experimento de alguna 
clase, como lo sería subir al ático a 
ver si Jaime está. 

A la luz de esto, podremos pre- 
guntar acerca de cualquier enuncia- 
do si es probable o demostrativo, Si 
noes ni lo uno nilo otro, no podemos 
Saber si es cierto o falso, y por tanto, 
para Hume, carece de sentido. Esta 
división de todos los enunciados en 
dos tipos posibles, como la bifurca- 
ción de un camino, se conoce usual- 
mente como la «horquilla de Humes. 


El razonamiento inductivo 

No hay sorpresas en el razonamiento 
de Hume hasta aquí, pero las cosas 
adquieren un cariz extraño cuando 
aplica su argumento a la inferencia 
inductiva, es decir, a nuestra capaci- 
dad para inferir cosas sobre la base 
de pruebas del pasado, Observamos 
un patrón invariable e inferimos que 
continuará igual en ol futuro, supo- 
niendo tácitamente que la naturale- 
za seguirá comportándose de modo 
uniforme. Por ejemplo, todas las ma- 
ñanas vemos salir el sol y supone- 
mos que volverá a hacerlo mañana, 

¿Pero está justificado suponer que 
la naturaleza sigue tal patrón unifor- 
me? Afirmar que el sol saldrá maña- 
na no es un enunciado demostrativo, 


El fundamento para nuestra 
creencia de que el sol saldrá mañana, 
© que de un grifo saldrá agua y no fruta, 
no es lógico, según Hume. Es un simple 
resultado de nuestro condicionamiento, 
quo noe enaofta que mañana ol mundo 
sorá igual a como os hoy. 


ya que afirmar lo contrario no supo» 
ne contradicción lógica alguna. Tam- 
poco es un enunciado probable, pues. 
no podemos tener experiencia de fu- 
turas salidas del sol. 

Ese mismo problema se plantea 
si aplicamos la horquilla de Hume a 
las pruebas a favor de la causalidad 
El enunciado «el hecho A causa el he. 
cho Br parece en principio algo quo. 
podemos verificar, peto esto lo des- 
carta un examen más atento. No hay. 
una contradicción lógica en negar. 
que A cause B (como la que habría 
en negar que 2+ 2 « 4) por lo que no, 
puede ser un enunciado demostrati- 
vo. Tampoco puede ser un enuncia. 
do probable pues no puede demos- 
tarse de manera empírica, ya queno 
podemos observar todos los hechos 
A para saber si les sigue siempre B. 
El hecho de que, en nuestra limitada, 
experiencia, B siga invariablemente 
a Ano constituye base ninguna ra- 
cional para creer que A será siempre 
seguido por B, ni que A causa B. 

Si nunca hay una base racional. 
para inferir la causa y el efecto, ¿qué 
justificación tenemos para establecer 
dicha relación? Hume lo explica sim« 
plemente como la «naturaleza huma- 
na», un hábito mental que entiende. 
la repetición regular como uniformi- 
dad, y lo que él denomina sconjun- 
ción constantes de los acontecimien- 
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La naturaleza, por una 
necesidad absoluta e 
incontrolable, nos obliga a 
hacer juicios tanto como 
a respirar y sentir. 
David Hume 


99 


La ciencia aporta información cada 

vez más detallada acerca 

embargo, según Hume, la c 

5e ocup rías, y ne 

tos como relación causal. De hecho, 

‘este tipo de razonamiento inductivo 

es ol fu nto de la ciencia, y lo 

que nos tienta a interpretar nuestras 

inferencias como ileyes» de la natu. 

raleza. Sin alo que 
a de una 


podamos pensar, no se tr 
práctica justificable por medio de: 
gumentos racionales 

Al afirmar esto, Hume construye 
ás potente en contra 
mo, pues está diciendo 
que no es la razón, sino la creencia 
(definida como «una idea vivida rela 
cionada o asociada a una impresión 
presente»), guiada por el hábito, lo 
que se esconde tras nuestras pret 
siones de conocimiento 


El hábito como guía 
En est 
cer que pesea que las int 
ductivas no sean der 
nosignificaquenor 
fin y al cabo, no deja de ser razonable 
perar que ocurra una cosa sobre 
base de la observación y la experien- 
cia pasadas. A falta de justificación 


>, Hume pasa a recon 


ables, esto 
jultenútiles, Al 


racional para la inferencia inductiva, 
el hábito no es mala guía. 
mbargo, Hume añade que tal 


nal debe ser aplicado con 


bas, tanto de que la suce 
in de esos hechos ha sido invariable 
nel pasado como de queexiste entre 
ellos una conexión necesaria. Pode- 
mosrazonablementepredecirque,al 
soltar un objeto, este cae: 

porque asi ha sucedido siempre en 
el pasado, y hay una relación eviden 
te entre soltar el objeto y su caída. Por 
otro lado, dos relojes puestos en hora 
con unos segundos de diferencia so- 
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haber conexión evider 


que el sonido de 
el llamado 
ión» mina los 
mo y ensalza 


uno sea la causa del sonido. 
La forma en que trat 
«problema de la ind 
supuesta 
el papel de la cre 
nuestras vi 
lusiones 
n «tan satisfa 
|. como las de 


jel racional 

ia y el habit 
no él dice, las con- 
dentes de creen 
orias para la mente 
po dernostrativos 


Una idea revolucionaria: 
ituir la cumbre del 
nico, las ideas inno 


A pesar de cc 
mpirismo bri 
vadoras y la argumentac 
que encierra el Tratado de la naturale 

za humana fueron p ig 
arse en 1739. En su 
toria de Gran Breta- 
sofía; en Alem: 


ôn brillante 


xácticament 


país, Hume fue m 


en cambio, la importancia de si 
a del conocin 
mayor. Immanuel Kant re 


do una influencia importante en 
tue los fiósofos alemanes del siglo x 
y loo positivintas lógicos del xx, que 


sostenían que únicamente se pod! 
verificar los enunciados con senti 
La exposición por parte de Hume: 
bre el problema de la inducción no fue 
discutida durante todo eso tiempo. 
y resu: a de Karl Popp 
quien la empleó para respaldar que 
una teoría tan sólo p 
se científica si es false 


ió en la obr 


Hume tenía toda la 
razón al señalar que 
la inducción no tiene 
justificación lógica. 
Karl Popper 


.. EL HOMBRE NACIO 


| PERO EN TODAS PARTES 
VIVE ENCADENAD 


JEAN-JACQUES ROUSSEAU (1712-1778) 
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EN CONTEXTO 


RAMA 
Filosofía política 


ORIENTACIÓN 
Teoría del contrato social 


ANTES 
1651 Thomas Hobbes expone 
la idea de un contrato social 
en su obra Leviatán. 


1689 Dos tratados sobre el 
gobierno civil de John Locke 
recoge el derecho natural del 
hombre a defender «su vida, 
salud, libertad o posesiones». 


DESPUÉS 

1791 En Los derechos del 
hombre, Thomas Paine afirma. 
que el único fin del gobierno 
es salvaguardar los derechos 
del individuo. 

1848 Karl Marx y Friedrich 
Engels publican el Manifiesto 
comunista. 

1971 John Rawls desarrolla 

Ja idea de da justicia como 
equidad» en su obra Teoría. 
de la justicia. 


ROUSSE 


El hombre en. 

estado de naturaleza» 
os fundamentalmente 
bueno, 


Estas leyes vinculan 
a la gente de maneras 
injustas 


Al desarrollarse la idea 
dela propiedad privada, la 
sociodad tuvo que desarrollar 
un sistema para 
protegerla 


Este sistema 
evolucionó en forma 


a quienes carecían de ella. 


ousseau es una figura muy 

representativa del período 

de la Ilustración, concreta- 
mente entre mediados y finales del 
siglo xvm, y viene a encarnar la filo- 
sofía europea continental de su tiem- 
po. En su juventud, Rousseau trató 
do hacerse un nombre como músico 
y compositor, pero en 1740 conoció 
a Denis Diderot y Jean d'Alembert, 
los filósofos ocupados en confeccio- 
nar la nueva Enciclopedia, y se in- 
teresö por la filosofía. Era un tiempo 
de tribulaciones políticas en Francia, 
los pensadores ilustrados de ese país 
y de Inglaterra habían comenzado a 


cuestionar lo establecido, minando 
así la autoridad de la Iglesia y de la 
aristocracia, y los defensores de las 
reformas sociales, como Voltaire, se 
enfrentaban constantemente a una 
censura asfixiante, En tal contexto 
no resulta sorprendente que la filoso- 
fía política fuese el principal ámbi- 
tode interés para Rousseau. Su pen- 
samiento mostraba la influencia de 
sus contemporáneos franceses, pero 
también de las obras de los filósofos 
ingleses, especialmente la idea del 
contrato social propuesta por Tho- 
mas Hobbes y perfeccionada luego 
por John Locke. 


Aligual que ellos, Rousseau com- 
paró una idea de la humanidad en. 
un hipotético «estado natural» con al 
modo en que de hecho vivía la gente, 
en una sociedad civil. Su perspecti- 
va de tal ostado natural y el modo en. 
que a sociedad lo modifica, sin em: 
bargo, era tan radicalmente diferente 
que puede tenerse por una forma de 
pensamiento antiilustrado que con- 
tenía on sí la semilla del siguiente, 
gran movimiento, el romanticismo, 


Ciencia y arte corrompen 
Hobbes había concebido la vida en 
estado natural como «solitaria, pobre, 


ia 


Em 
pcm 


Hobbes 112-115 
= Karl Marx 196-203 Jo 


* John Locke 13 
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desagradable, brutal y breve», pues 
consideraba a la humanidad instin- 
tivamente egoísta e interesada, y a 
Ja civilización como una necesidad 
para poner coto a dichos instintos. 
Rousseau, en cambio, tiene una vi 
sión más amable sobre la naturaleza 
humana, y entiende la sociedad civil 
‘como un poder mucho menos bene 
fico que Hobi 

La idea de la sociedad como in- 
fluencia dañina se le ocurrió por pri 
mera vez a Rousseau al escribir un 
"ensayo para un concurso organizado 
por la Academia de Dijon en el que 
‘90 planteaba la pregunta: «¿Ha con- 
'tibuido a refinar los comportamion. 
tos morales la restauración de las | 
artes y las ciencias?» La respuesta 
‘que se esperaba de los pensador 
de la época, sobre todo de un müsi- 
(60 como Rousseau, era la afirmativa 
entusiasta, pero él defendió lo oontra- 
tio. En su Discurso sobre las ciencias 


F 


y las artos, texto con el que ganó el 
60, Rousseau presanta la polé- 
nica idea de que las artes y las cien- 
cias corrompen y merman la moral, 
y que lejos de mejorar la mente y la 
vida humanas, operan en detrimento 
do la virtud y la felicidad. 


La desigualdad de las leyes 
Tras haber roto con el pensamien- 
to dominante en su aclamado ensa: 
yo, Rousseau llevó su idea un pai 

más allá en un nuevo texto, Discur 
so sobre el origen y los fundamen- 
tos de la desigualdad entre los hom- 
bres. El tema de esta obra estaba a 
tono con los tiempos, en tanto que 
so hacía eco de los llamamientos » 


El movimiento romántico en arte y 
literatura que dominó el final del silo xvu 
y el Inicio del xix refiejaba la visión de 
Rousseau dol ostado do naturaleza como 
hermoso, inocente y virtuoso 


Jean-Jacques Rousseau nació 
en Ginebra, en el seno de una 
ista. Su madre 


murió pocos días después de 
nacer él; su padre huyó por un 
duelo años después, dejándole 
al cuidado de un tío suyo. 


Con sólo dieciséis años se 
trasladó a Francia y se convirtió 
al catolicismo. Mientras trataba 
de conseguir renombre como 
compositor, fuo funcionario y lo 
destinaron a Venecia durante 
dos años. Al regresar comenzó 
a escribir literatura filosófica. 
Sus polémicas posturas y tesis 
resultaron en la prohibición de 
sus libros on Suiza y Francia y 
en una orden de arresto. Se vio 
obligado a aceptar la invitación 
de David Hume y vivir por un 
tiempo en Inglaterra, pero tras 
discutir con ál regresó a Francia 
con un nombre falso. Más tardo 
so lo permitió regresar a París, 
donde vivió hasta su muerte 
alos 65 años. 


Obras principales 


1750 Discurso sobre 
las ciencias y las artes. 

1755 Discurso sobre el 

origen y los fundamentos de la. 
desigualdad entre los hombres. 
1788 Discurso sobre 

la economía política. 

1762 El contrato social. 


QUES 


a la reforma social de autores como 
Valtaire, pero una vez más Rousseau. 
llevaba la contraria al pensamiento 
convencional en su análisis. La con- 
dición egoísta, salvaje e injusta del 
estado natural descrita por Hobbes, 
no caracteriza, según Rousseau, al 
«hombre natural» sino al civilizado. 
De hecho, es la sociedad civil la que 
induce el estado salvajo. El estado 
natural de la humanidad os de ino- 
cencia, felicidad e independencia: el 
hombre nace libre. 


La sociedad corrompe 

El estado de naturaleza descrito por 
Rousseau es el de un idilio pastoril, 
enel que el hombre es bueno por na- 
turaleza (la noción de Rousseau que- 
dó ejemplificada y se difundió en la fi- 
gura idealizada del «buen salvajes). La 
humanidad está dotada de una vir- 
tud innata y, lo que es más importan- 
te, de compasión y empatia, Una vez 
que dicho estado de inocencia se ve 
perturbado y el poder de la razón co- 


Adán y Eva roprosentan a la humanidad 
«natural» perfocta quo precedió ala 
sociedad. Como a ellos, Rousseau afirma 


mienza a separar al hombre del resto 
dela naturaleza, este pierde el con: 
tacto con sus virtudes naturales. La 
imposición de la sociedad civil sobre 
el estado de naturaleza supone por 
lo tanto un alejamiento de la virtud 
hacia el vicio, y de la felicidad idílica | 
ala infelicidad. | 

Rousseau considera lamentable, | 
aunque al mismo tiempo inevitable, | 
Ja pérdida del estado de naturaleza 
y el establecimiento de la sociedad 
civil, ya que es el resultado de la ca- 
pacidad racional humana. El proce- 
so habria comenzado en el momento 
en que alguien separó una parcela 
de tierra para sf, introduciendo con 
ello la noción de propiedad. A medi- 
da que los grupos humanos comen- 
zaron a vivir de esta manera, fueron 
formando sociedades que sólo se po 
dian mantener mediante un sistema 
de leyes. Como toda sociedad pierde 
el contacto con las virtudes naturales 
humanas, entre ellas la empatía, im. 
pone leyes que no son justas, sino de 
carácter egoísta. Su fin es proteger 
la propiedad, y son impuestas a los 
pobres por los ricos, El paso del es- 
tado de naturaleza al civilizado, por 
tanto, trajo consigo no sólo un cam: 
bio de la virtud al vicio, sino también 
de la inocencia y la libertad a la in- 
justicia y la esclavitud. Si bien la hu- 
manidad es virtuosa por naturaleza, 
la sociedad la corrompe, y aunque 
el hombre nazca libro, las leyes im- 
puestas por la sociedad le condenan 
a vivir encadenado, 


El contrato social 

El segundo Discurso de Rousseau 
provocó aùn mayor indignación que 
el primero, ala vez quele hacía ganar 
prestigio y adeptos. Su retrato del es- 


tado de naturaleza como deseable y 
no brutal fue parto vital del emergen- 
| te movimiento literario romántico, El 
llamamiento de Rousseau a la vuel- 
que nos corrompió el conocimiento y nos | ta a la naturaleza y su análisis pesi- 
Volvimos más egoistas e infolicos. 


mista de la sociedad moderna como 


La tranquilidad puede 
hallarse también en las 
mazmorras, ¿pero basta eso 
para hacer de ellas lugares 
deseables para vivir? 
Jean-Jacques 
Rousseau 


repleta de desigualdades y de injus- 
ticias encajaba con el creciente des- 
contento de la década de 1750, sobre. 
todoen Francia. Rousseau no se con- 
formó con plantear el problema, sino 
que además propuso una solución en 
la que es para muchos su obra más 
influyente, El contrato social 
Rousseau comienza su libro con 
la declaración desafiante vel hombre 
nace libre, pero en todas partes vive 
encadenado», recibida como llama- 
miento a un cambio tan radical que. 
sirvió como divisa durante la Revo- 
lución Francesa 27 años más tarde 
‘Tras lanzar su desafío, Rousseau ex: 
pone su visión de una sociedad civil 
alternativo, dirigida no por la aristo- 
cracia, la monarquía y la Iglesia, sino. 
por todos los ciudadanos, los cuales 
participarían en los asuntos legisla- 
tivos. En lo que respecta al mode- 
Jo de las ideas republicanas clásicas 
de la democracia, Rousseau imagi- 
na la creación do un cuerpo unitario 
de ciudadanos que prescribe leyes 
conformes a la voluntad general Las 
leyes procederían de todos y se apli- 
carian a todos, ya que todos serían 
considerados iguales. En contraste 
con el contrato social concebido por 
Locke, pensado para proteger los de- 
echos y la propiedad de los indivi 
duos, Rousseau defiende la entrega 


La voluntad general debe 
proceder de todos para 
aplicarse a todos. 
Jean-Jacques 
Rousseau 


del poder legislativo al pueblo como 
tun todo, para el beneficio de todos y 
administrado por la voluntad gene: 
Tal. Rousseau considera que la liber 
tad de participar en el proceso legis- 
Jativo resultaría en la eliminación de 
Ja desigualdad y la injusticia, y que 
'esto daría lugar a un sentimiento de 
pertenencia a la sociedad, que aca. 
Barfa conduciendo de forma inevita- | 
Bie sla bert, igualdad y fraterni- | 
dad que iban a convertirse en lema 

de la nueva República Francesa. | 


Los malos de la educación 
En otrolibro publicado en ese mismo 
año, llamado Emilio, o De la educa- 
ión, Rousseau amplía la cuestión y 
jue la educación la res- 
de corromper el estado de 
haturaleza y de perpetuar los males 
de la sociedad moderna. En otros li- 
bros y ensayos centró su atención en 
los efectos adversos tanto de la reli- 
obras ocupa un lugar 
destacado la noción de la razón como 
"una amenaza para la inocencia, y por | 


La Revolución Francesa, iniciada 
once años después de la muerte de 
Rousseau, so 
de que era injusto que los pocos 
Sobernaran alos pobres sin. 


ende para la libertad y la felicidad. 
lugar de la educación del intelecto, 
propone una educación para los sen- 
tidos, y sugiere una fe religiosa guia- 
da por el corazón y no pot la cabeza. 


Influencia política 
En Francia, la mayoría de los 
de Rousseau fueron inmedi: 
prohibidos, con el resultado de a 
ventar tanto su fama, en parte mala, 
como el número de sus seguidores 
Cuando murió en 1778, la revolución 
rancia y otros lugares era inmi- 
nento, y su idea de un contrato social 
en el que la voluntad general de lo 
ciudadanos controlara el proceso k 
islativo oftecta a los revolucionarios 
una alternativa viable ala corrupción 
delos sistemas establecidos. Su filo- 
E go, iba a contrapelo 
del pensamiento contemporáneo, y 
su insistencia en un estado de natu: 
raleza superior al civilizado le alejó 
de otros reformadores como Voltaire 
y David Humo. La influencia politi 


ia, sin emba 
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de Rousseau fue más notoría duran. 
te el período revolucionario inmedia- 
tamente posterior 
su influencia filoséfic 
política en partícula 
más claramente en el siglo xx. Georg 
Hegel integró las ideas sobre el con- 


muerte, peto 
en la filosofía. 
se manifestò 


trato social de Rousseau en el seno 
de su propio sistema filosófico, y mås 
tarde y de manera más importante, a 


K xle impactó parte do su tra 
bajo sobre la desigualdad y la injusti- 
cia. A diferencia de Robespierre, uno 
de los lideres de la Revolución 
cesa quese apropió de la filosofia de 
Rousseau para sus propios fines du- 
rante el violento período del Terror. 
Marx comprendió plenamente y de- 
sarrolló las tesis de Rousseau sobre 
la sociedad capitalista y lo 
revolucionarios para reemplazarlo, El 
Manifiesto comunista de Marx fina- 
liza con una referencia a Rousseau, 
alos proletarios con la idea 
«no tienen nada que perder 
aden 


160 


EL HOMBRE 
ES UN 
ANIMAL QUE 
NEGOGIA 


ADAM SMITH (1123 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Filosofía política 


ORIENTACIÓN 
Economía clásica 


asa») y explic 
apel del dinero. 

Década de 1700 Bernard 
Mandeville af 
ular prodi 
socialmente de 


DESPUÉS 


a que el in 


e resultados 
bles. 


de Smith son 
alistas y, por 


Década de 1940 en adelante 
La filosofia aplica la idea de k 
negocios a las cienc 

10 modelo para explic 
portami 


E=: 


to humano. 


y la posib 
xuerd. 
nterós ge 


en un atractivo recurrente en 
los filósofos. Sus escritos son n 
también je dan una f 


s general y abstracta a la ide 
la sociedad de comercio desa: 
por su amigo David Hume 


Al igual que su contemp 


xan-Jacque 


parte bi 


A ERA DE LA REVOLUCIÓN 161 


Bere vais Dai am 18-153 Jonas Russen 14-59 = 
een 


actúa movida por el 


res 
ES 


Debemos por tanto 
acordar intercambios 
de bienes o dinero de un 
modo que beneficie 
a ambas partes. 


pero piensa que este es el rasgo pre- 
dominante, por lo que explica mejor 
la conducta humana. Smith sostiene 
que esto lo confirma la observación 
dela sociedad, por tanto su enfoque 
6s, en términos generales, empirico. 
Enuno de sus pasajes más famosos 
acerca de la psicología de los nego- 
los, afirma que la táctica más fre- 
cuente en las negociaciones es que 
tina parte diga a la otra que la mejor 
manera de quo esta obtenga lo que 
desea es conceder lo que necesita la 
primera. Dicho de otro modo, «apela- 
mos no a la humanidad del otro, sino 
'à su egoísmo». 

Smith pasa luogo a afirmar que el 
Intercambio de objetos útiles es una. 
Característica definitoria de lo huma- 
o, señalando para demostrarlo que 
‘nunca se ha visto a perros intercam- 
biar huesos, y que cuando un animal 
desea obtener algo, la única mane- 
Ta que tiene de hacerlo es «ganarse 
el favor de aquellos de cuyo servicio 
precisa» Los seres humanos pueden 
depender también de tal atención ai 
/Sonjera o servil», pero no pueden re- 
curtir a ella siempre que necesiten 


A menudo 
necesitamos 
bienes o servicios. 
que nos proporcionan 
otros, 


ayuda, puesto que la vida requiere 
da cooperación y asistencia de gran» 
des multitudes». Por ejemplo, pasar 
cómodamente la noche en un hostal 
requiero el concurso de diversas per- 
sonas, para preparar y servir la comi- 
da, encargarse de las habitaciones y 
así sucesivamente. Ninguno de tales 
servicios se puede obtener gracias a 
la mera buena voluntad, Por este mo- 

tivo, «el hombre es un animal que ne- 
gocia», y el acuerdo se alcanza pro- 

poniendo un trato que beneficie alas 
dos partes. 


La división del trabajo 

En su relato acerca del surgimiento 
delas economías de mercado, Adam. 
Smith afirma que nuestra capacidad 
para negociar y comerciar puso fin a 
la necesidad antes universal de que 
todas las personas, o al menos todas 
las familias, fuesen económicamen- 
teautosuficientes. Gracias a eso fue 
posible concentrarse en la produc- 
ción do bienes cada vez menos di- 
versos, para finalmente dedicarse a 
producir uno solo, u ofrecer un único 
servicio, e intercambiarlo por todas » 


Padre do la ciencia económica 
moderna, Adam Smith nació 
en Kitkealdy (Fife, Escocia) en 
1723. Este brillante académico, 
fue profesor de la Universidad 
de Edimburgo y la de Glasgow, 
donde obtuvo la cátedra en. 
1750. En la década de 1760. 
tuvo un lucrativo empleo como 
tutor personal de Henry Scott, 
un joven aristócrata escocés, 
Junto a quion visité Francia y 
Suiza. Ya trataba a David Hume 
y otros pensadores ilustrados 
escoceses, y no desperdició la 
ocasión de entrar en contacto 
con otras figuras destacadas 
de la ilustración europea, 

A su rogroso a Escocia 
pasó una década escribiendo 
La riqueza de las naciones, 
volviendo al funcionariado 
después como director de 
Aduanas, cargo desde el que 
asesoró al gobierno británico 
en varias políticas económicas. 
Finalmente, en 1787 volvió a 
la Universidad de Glasgow, 
donde pasó los últimos tro 
años de su vida como rector. 


Obras principales 


1759 Teoría de los sentimientos 
moralos. 

1776 La ríquoza do las naciones. 
1795 Ensayos sobre temas 
filosóficos. 
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las demás cosas qué 
La invención del dinero revolucionó 
todo el proceso al acabar 

sidad del trueque. A p 


Los demás podían acud 


para d 


ganado 


Jûn lo entiende de Smith, ta 


al mercado 


ambiar su trabajo -o el dinero 
> por medio del mismo- por 
jo de otro 


de obtenerlo todo por nosotros mis 
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come 


porla que un 
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bajo con 


El mors 


gar a la aparición de ha: 


oro o el carpint 
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). y luego. a 
sión del tra 
dores. Así 
e refiere a la especialización 
individuo no sólo se de- 
ánico tipo de trabajo, sinc 
una sola tarea de un tra 
partido por varias personas. 
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ia do «libertad 


La mayor mejora en La sociedad 
civilizada requiere. 
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ajo parece 
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división del trabajo. > una gran multitud. 
Adam Smith Adam Smith 


a la cabeza- era capaz, en la época 
mith, de fabricar al día más de 
0 alfil 


rala importan: 


Smith ilu 
pecialización al c 


queza de las 
jolafabricacién de un | A Smith le impresionaron las im 

ente al | portantes mejoras en la productivi 
del trabajo que trajo consigo la 
tación industrial, que dotó a los 


jadores de mejores máquinas, 


al mostrar có 
ler mejora radica 
ema fabril. Si 


sencillo al 
adoptar el 
bre trab 
dria producir veinte alfileres pe 
| dia, un grupo de di 


hom- 


z hombres ‘en muchos casos llogó a reem- 


los pot ellas. 
hombre «multioficios» no podía 
ir en un sistema semejante, 


tirar del alambre, enderez 
lo, darle punta y limarlo hasta unirlo 


'gincluso los filósofos comenzaron a 
especializarse en las diversas ramas 
de su campo, como la lógica, la ética, 
Ja opistemologia y la metafisica. 


El mercado libre 
Dado que la mencionada división del 
trabajo incrementa la productividad. 
y hace posible que todos podamos 
optar a algún empleo (al vernos libe 
ados de la formación en un oficio), 
Smith argumenta que puede condu- 
ira la riqueza universal en una so- 
ciedad bien organizada. Aún es más, 
afirma que en condiciones de perfec: 
ta libertad el mercado puede llevar 
‘aun estado de igualdad perfecta, en 
‘al que todos sean libres de cultivar 
sus propios intereses a su manera, 
‘siempre que sea conforme a la justi- 
(la. Al hablar de igualdad, Smith no 
“so refiere a una igualdad de oportu- 
nidades sino de condición. En otras 
palabras, su meta no es la creación 
¡de una sociedad dividida por la com- 
petitividad sino vinculada por acuer 
(dos sobre la base del interés mutuo. 
Adam Smith no defiende que el 
ser humano tenga que ser libre sim- 
plemente porque se lo merezca, sino 
porque la sociedad en su conjunto se 
"beneficia de que los individuos bus- 
quen un beneficio propio. La «mano 
invisibles del mercado, con sus leyes 
de la oferta y la demanda. regula la 
¡cantidad de los bienes disponibles y 


Jes pone precio de modo mucho más | 


feflcaz de lo que podría hacer gobier- 
'no alguno. Dicho de forma sencilla la 
búsqueda del propio interés, lejos de 
Ser incompatible con una sociedad 
equitativa, es, al entender de Smith, 
la única manera de garantizarla. 

En una sociedad tal, el gobierno 
Puede limitarse a desempeñar unas 
¡Cuantas funciones esenciales, como 
Ja defensa, a justicia penal y la edu- 
cación, con lo que en consecuencia 
Jos impuestos y aranceles se pueden 
Teducir. Y al igual que los negocios 
"pueden florecer dentro delas fronte- 


ras nacionales, pueden hacerlo tam- 
bién más allá de las mismas, con el 
resultado de un comercio internacio- 
nal -que en la época de Smith estaba 
en plena expansión. 

Adam Smith reconocía que había 
problemas con la noción de mercado 
libre, en particular con las cada vez 
más frecuentes negociaciones de sa- 
Jarios por tiempo de trabajo. También 
reconocía que, aun suponiendo gran- 
des beneficios económicos, el trabajo 
repetitivo derivado de la división del 
trabajo, además de ser aburrido para 
el trabajador, podía llegar a destruir a 
un ser humano, por lo que recomen- 
dó que los gobiernos restringieran el 
grado en que se recurre a la produc- 
ción en cadena. Sin embargo, al pu- 
blicarso por primera vez La riqueza 
de las naciones, su doctrina de mor- 
cado libre y sin restricciones se con 
sideró revolucionaria, tanto por atacar 
privilegios y monopolios comerciales 
y agricolas establecidos, como por ar- 
gumentar que la riqueza de una na- 
ción no deponde de sus reservas de 
‘oro sino del trabajo, una postura con- 
traria a todo el pensamiento econó- 
mico europeo de su tiempo. 

La reputación de Smith como re- 
volucionario se consolidó durante el 
largo debate acerca de la naturaleza 
dela sociedad que siguió a la Revo- 
tución Francesa de 1789, moviendo 
al historiador victoriano H.T. Buckle 
adescribir La riqueza de las naciones 
‘como «probablemente el libro más im- 
portante que se ha escrito nunca». 


El legado de Smith 
Los críticos de Smith han sostenido 
que se equivocó al suponer que el in- 
terés general y el de los consumidores 
eran lo mismo, y que el mercado libre 
beneficia a todos. Es cierto que aun- 
‘que Smith simpatizó con las víctimas 
dela pobreza, nunca logró equilibrar 
los intereses de productores y consu- 
midores en su modelo social, ni inte- 
grar en el mismoal trabajo doméstico, 
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La producción en cadena os una 
inctoible máquina de hacer dinero, 
pero Smith advierte sobre sus efectos 
deshumanizadores en los trabajadores. 
si ne aplica sin regulación. 


realizado fundamentalmente por mu- 
jeres y que contribuia al buen funcio- 
namiento de la sociedad. 

Por todo ello, y con el ascenso del 
socialismo en el siglo xıx, la reputa- 
ción de Smith quedó menoscabada. 
Sin embargo, un interés renovado por 
el mercado libre a finales del siglo pa- 
sado traería consigo una reactualiza- 
ción de sus ideas. Sólo hoy podemos 
apreciar con plenitud su afirmación 
más visionaria, la de que el mercado 
es más que un lugar. El mercado es 
un concepto, y como tal puedo exis 
tir en cualquier parte, no solamente 
en un lugar designado, como la plaza 
deuna ciudad, Con ello, Adam Smith 
anunciaba el tipo de mercado virtual 
que sólo ha sido posible desde el de- 
sarrollo dela tecnología de las comu 
nicaciones. Los mercados financie- 
ros actuales y el comercio online son 
testigos del carácter visionario de las 
ideas planteadas por Smith. m 
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ANTES 

11641 René Descartes publica 
Meditaciones metafísicas, 
donde pone en duda todo 
conocimiento que no sea 

el de su propia conciencia. 


1739 Humo publica Tratado 
de la naturaleza humana, en el 
que señala limitaciones en la 
forma en que la mente humana 
percibe la realidad. 


DESPUÉS 

Siglo XIX El movimiento 
idealista alemán surge como 
respuesta a la filosofia kantiana. 


Siglo XX Edmund Husserl 
desarrolla la fenomenología, 
el estudio de los objetos de 
la experiencia, a partir de la 
concepción kantiana de 

Ja conciencia, 


Immanuel Kant consideraba ses- 
candaloso» que nadie, en más 
ide dos mil años de pensamiento 

filosófico, hubiera sido capaz de desa- 

rrollar un argumentoque probase que 

realmente había un mundo extemo a 

nosotros. En particular, Kant pensa- 

ba en las teorías de René Descartes 

y George Berkeloy, que implicaban 

dudas acerca de la existencia de un 

mundo externo. 

Al principio de sus Meditaciones, 
René Descartes sostenía que tene- 
mos que dudar de todo conocimien- 
to, excepto de que existimos como 
seres pensantes, incluyendo el cono- 
cimiento del mundo exterior. Luego 


contradecía este punto de vista es- 
céptico con un argumento que inten- 
taba probar la existencia de Dios y, 
en consecuencia, de un mundo ex- 
terior, Sin embargo, muchos filóso- 
fos (incluido Kant) no consideraban 
válido el razonamiento de Descartes. 
para probar la existencia de Dios. 

Por su parte, George Berkeley de- 
fendía que el conocimiento es posi- 
ble, pero que proviene de experien- 
cias que percibe nuestra conciencia, 
así que no está justificado creer que 
dichas experiencias existen fuera de 
nuestras propias mentes, 


El tiempo y la conciencia 
Kant quiere demostrar que existe un 
mundo exterior, material, y que nose 
puedo dudar de que existe. Su tesis 
‘empieza diciendo: para que algo exis- 
ta, hay que poder determinarlo en el 
tiempo, es decir, tiene que poderse 
decir cuándo existe y durante cuän- 
to tiempo. Pero, ¿cómo se aplica esto 
en el caso de ml propia conciencia? 

Aunque parece que la conciencia 
esté cambiando constantemente, en 
un flujo de sensaciones y de pensa- 
mientos, podemos utilizar el término 
sahora» para referirnos a lo que ocu- 
Tre an nuestra conciencia en un mo- 
mento dado. Sin embargo, «ahora» no 
es un instante o una fecha determi- 
nados. Cada vez que digo «ahora», mi 
| conciencia es diferente, 

Ahí es donde reside el problema: 
¿qué es lo que permite especificar el 
«cuándo» de mi propia existencia? No 
podemos experimentar el tiempo en 
sí mismo, directamente, sino a través 
de las cosas que se mueven, cambian 
o permanecen. Pensemos en las ma: 
necillas de un reloj que giran cons- 
tantemente: en sí mismas, son inúti- 
Jes para determinar la hora; necesitan 
vun fondo contra el que moverse, como 
los números en la esfera del reloj. Cual- 
quier cosa que me sirva para determi- 
| nar mi «ahora», siempre cambiante, la 
| encuentro en objetos materiales ex- 


‘Seguin Kant, únicamente podemos 
experimentar ol tiempo a través de 
cosas del mundo que se muevan o 
cambian, como las manecillas de un. 
reloj. Así, sólo experimentamos el 
tiempo de modo indirecto. 


ternosa mien elespacio (incluyendo. 
mi propio cuerpo). Decir que yo existo. 
exige un instante determinado en el 
tiempo que, a su vez, exige un mundo. 
exterior que existe y en el que ocurre. 
el tiempo. Así pues, mi grado de cer 
teza sobre la existencia del mundo ex- 
teriores exactamente el mismo que. 
mi grado de certeza sobre la existen- 
cia de la conciencia, que Descartes. 
tenía por una certeza absoluta. 


El problema de la ciencia 
Kant también quiso examinar cómo. 
la ciencia conoebia el mundo exterior. 
Admíraba los extraordinarios progre- 
sos de las ciencias naturales durante. 
los dos siglos anteriores comparados 
con su relativo estancamiento desde 
la antigüedad hasta entonces. Kant, 
junto con otros filósofos, se pregunta- 
ba qué era lo que, súbitamente, había 
pasado a hacerse bien en la investi- 
gación científica. 

La respuesta para muchos pensa- 
dores de la época fue que había sido. 
el empirismo. Los empiristas, coro. 
Locke o Hume, manifestaban que no. 
hay otro conocimiento que el que nos 
llega a través de nuestra experiencia. 
del mundo. Se oponían así a los filó- 


Eremita Damen 12 Same 
Bie edere 78 = Gary Hoga T6308 = 


iL 


* George Berkoloy 138-141 « David Hume 148-163 + 
riedrich Schelling 335 « Arthur Schopenhauer 185-188 


DL 


solos racionalistas, como Descartes o 
Leibniz, que afirmaban que para ol 
conocimiento la capacidad mental de 
razonar y manejar conceptos es más 
importante que la experiencia. 

Los empiristas proclamaban que 
los recientes éxitos de la ciencia se 
debían a que los científicos estaban 
«siendo mucho más cuidadosos que 
antes en sus observaciones del mun- 
do, y a que realizaban menos supo- 
siclones injustificadas basadas sólo 
en a razón. Kant contesta que, pose 
‘aque no cabe ninguna duda de que 
ésto es cierto en parte, no es una res- 
puesta completa, pues no es verdad 
que no hubiese observación cuida- 
dosa y empírica antes del siglo xvi. 

Para Kant la verdadera cuestión 
‘era que había aparecido un nuevo 
método científico que había dado re- 
Jevancia a la observación científica. 
Dicho método implicaba dos elemen- 
tos: primero, aseguraba que algunos. 
¡Conceptos como fuerza o movimien- 
to podían describirse perfectamente 
fen términos matemáticos; y segundo, 
ponía a prueba sus propias concep: 
‘ones del mundo mediante pregun- 
tas específicas acerca de la natura 
Meza y observando las respuestas. Por 
‘ejemplo, cuando el físico Galileo Ga- 
llei quiso comprobar la hipótesis » 


1 


La filosofia existe 
precisamente en cuanto 
que conoce sus límites. 

Immanuel Kant 


Nuestra sensibilidad 
es la capacidad de sentir 
cosas del mundo, 


Nuestro entendimiento 
esla capacidad de pensar 
acerca de las cosas. 


El espacio 
y ol tiempo 
no se pueden captar 
mediante la experiencia, 
son intuiciones 
de la mento. 


Así, una cosa 
aparece en el espacio 
y en el tiempo sólo si 
la sienten nuestras 
mentes, 


Los conceptos 
sólo se aplican a 


las cosas si las sienten 
muestras mentes, 


Una «cosa en 
(algo que se considera externo 
a nuestras mentes) puede no 
tener nada que ver con el 
espacio, el tiempo o ninguno 

de nuestros conceptos 


Las «cosas en sis 
son incognoscibles 
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Las intuiciones, sin 
conceptos, son ciegas; los 
conceptos, sin intuiciones, son 
vacios; sólo de su conjunción 
surge el conocimiento. 
Immanuel Kant 
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de que dos cosas con distintos pesos 
Gaerían por el aite a la misma veloci- 
dad, diseñó un experimento concebi- 
do de manera que la única explica- 
ción posible del resultado observado 
determinase la verdad o falsedad de 
la hipótesis 

Kantreconoció la naturaleza e im- 
portancia del método científico, Creía 
que ese método había puesto a la fi- 
sica y a otros saberes en la «vía segu- 
a dela ciencia». Sin embargo, sus in- 
vestigaciones no se limitaron a eso. 
Susiguiente problema fue: «¿Por qué 
nuestra experiencia del mundo es tal 
que permite que funcione el método 
científico?» Dicho de otro modo, ¿por 
qué nuestra experiencia del mundo 
es siempre do índole matemática, y 
cómo es posible que la razón huma- 
na pueda siempre plantearle cuestio- 
nesa la naturaleza? 


Intuiciones y conceptos 
En su obra más famosa, Crítica de la 
razón pura, Kant propone que nues- 
tra experiencia sobre el mundo impli- 
ca dos elementos. El primero es lo que 
llama «sensibilidad» nuestra capaci- 
dad de estar en contacto directo con 
cosas particulares en el espacio y en 
el tiempo, tal como el libro que está 
usted leyendo ahora; a estos contac- 
tos directos los denomina «intuicio- 


nes», El segundo es lo que llama sen- 
rendimiento: nuestra capacidad de 
disponer de conceptos y de usarlos, 
Para Kant, un concepto es un contac- 
to indirecto con las cosas concebi- 
das como ejemplos de un tipo de cosa, 
como sería el concepto de «libro» en 
general. Sin conceptos, no podríamos 
saber que nuestra intuición es la de 
‘un libro; y, sin intuiciones, ni siquiera. 
podríamos saber que hay libros. 
Cada uno de estos elementos po- 
see, asu vez, dos caras. Respecto ala 
sensibilidad, está mi intuición de una 
cosa en particular en el espacio y en el 
‘tiempo (el libro) y mi intuición del es- 
pacio y del tiempo como tales (mi re- 
conocimiento de lo que son el espacio 
y el tiempo en general). En lo concer- 
niente al entendimiento, esta mi co- 


nocimiento de algún tipo de cosa (os 
libros) y mi concepto de una «cosas en, 
cuanto tal (la sustancia). Un concep- 
to como el de sustancia define lo que. 
‘significa ser algo, en general, en lugar. 
de defini algún tipo de cosa, como un, 
libro. Mi intuición de un libro y el con- 
cepto do libro son empíricos, ya que. 
¿cómo podría saber nada acerca de 
los libros si no hubiera tenido expe- 
riencia de ellos en el mundo? Pero mi 
intuición del espacio y del tiempo, del 
mismo modo que el concepto de sus- 
tancia, existen a priori, lo cual signi- 
fica que los conozco independiente- 
mente de toda experiencia. 

Un verdadero empirista objetaría 
en contra de Kant que todo conoci- 
miento procede de la experiencia, en. 
otras palabras, que nada es a priori. 


Kant divide el conocimiento cn intuiciones, 
procedentes de una sensibilidad directa del mundo, 
y en conceptos, procedentes indirectamente del 
entendimiento. La evidencia empírica aporta parie 
de nuestro conocimiento -de lo sensibilidad y del 
'entendimiento-; la otra parte la conocemos a pri 


Clave 


<— Conocimiento 

empirico 
Conocimiento 
a priori 


el concepto sibior 


intuición 
del espacio 
y dol tiempo 


i jogún Kant, nuestra comprensión 
2 da que entes como los árboles sufran 
¡cambios presupone un conocimiento 
a priori del concepto «sustancia», Ese 
tipo de conceptos san la condición 
previa de nuestra experiencia. 


Podría aducir que aprendemos lo que 
es el espacio al observar las cosas en 
el espacio, y que aprendemos lo que 
esla sustancia al observar que las ca- 
tacteristicas de las cosas cambian sin 
que la cosa que los aubyace cambie 
6n sí misma. Por ejemplo, aunque las 
hojas de un árbol pasen de ser verdes 
aser marrones, y ae le acaben cayen- 
do, el árbol sigue siendo el mismo. 


Espacio y sustancia. 

En cambio, los argumentos de Kant 
muestran que el espacio es una intui- 
ción a priori. Para poder conocer las 
cosas que están fuera de mi, tendría 
que saber que están fuera de mi. Pero 
esto deja ver que, de esta manera, es 
Imposible saber lo que es el espacio: 
¿cómo podría situar algo fuera de mi 
sin saber ya lo que significa «fuera de 
mis? Parte del conocimiento del espa- 
cio debe presuponerse antes de que 
se pueda estudiar el espacio de forma 
empírica: tenemos que estar familia- 
Tizados a priori con el espacio. 

De dicho argumento se despren- 
do una consecuencia extraordinaria: 
dado que el espacio en si es a priori, 
To pertenece a las cosas en el mundo. 
Sin embargo, nuestra experiencia de 


que las cosas están en el espacio es 
una característica de la sensibilidad 
humana; así pues, una «cosa en sí», 
el término kantiano para algo que se 
concibe como ajeno a la sensibilidad 
y, Por tanto, exterior a nuestra mente, 
puede no tener ninguna relación con 
el espacio. Kant utiliza un argumen- 
to semejante para demostrar lo mis- 
mo acerca del tiempo, 

A continuación, Kant trata de pro- 
bar la existencia de conceptos a prio- 
Ti, como el de sustancia. Empieza por 
pedimos que distingamos entre dos 
tipos de alteración: variación y cam- 
bio. La variación afecta alas propieda- 
des que tienen las cosas: por ejemplo, 
las hojas de un árbol pueden ser ver- 
des o marrones. El cambio es lo que 
ocurre al árbol: en el mismo árbol, las 
hojas pasan del verde al marrón. Elec: 
tuar esta distinción presupone la no: 
ción de sustancia: el árbol (como sus- 
tancia) cambia, pero las hojas (como 
propiedades de la sustancia) varían. 
Si no aceptamos esta distinción, no 
podemos aceptar la validez del con- 
cepto de sustancia: estaríamos afir- 
mando que cada vez que se produce 
una alteración algo empieza a existir 
o deja de hacerlo; el árbol con hojas 
verdes desaparecería al mismo tiem- 
oque el árbol de hojas marrones co- 
mienza a existir a partir de la nada 

Kant se ve obligado a probar que 
dicha perspectiva os imposible, y la. 
clave está en la determinación tem- 
poral: el tiempo no puede experimen: 
tarse directamente (ya que no es una. 
cosa); en cambio, experimentamos el 
tiempo a través de las cosas que se 
alteran o no, como ya había mostrado, 
Si experimentásemos el tiempo atra 
vés del árbol de las hojas verdes y a 
través del árbol de las hojas marrones 

sin que hubiese conexión alguna en- 
treambos, estaríamos experimentan. 
do dos tiempos diferentes. Como esto 
es absurdo, Kant cree haber demos- 
trado que el concepto de sustancia es 


absolutamente esencial para que po- 
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damos tener algún tipo de experien: 
cía del mundo. Y, como muestro cono- 
cimiento empírico sólo puede darse a 
través de la experiencia, el concepto 
de sustancia no puede serlo, sino que 
tiene que existir a priori 


Los límites 
del conocimiento 
A una posición filosófica que defien- 
de que algún estado o actividad dela 
mente tiene que preceder a las cosas 
que experimentamos, o que son más 
básicosque estas, sela conoce como 
idealismo; Kant llama a su propia po- 
sición «idealismo trascendental». In- 
siste en que el espacio, el tiempo y al- 
gunos conceptos son características 
del murdo que experimentamos (es 
lo que Kant denomina «mundo feno- 
ménico) en lugar de características 
del mundo en sí mismo, considerado 
‘como exterior ala experiencia (lo que 
Kant llama «mundo nouménicoy) 
Laalirmación, en Kant, de un co- 
nocimiento a priori, tiene consecuen- 
cias tanto positivas como negativas. 
La consecuencia más positiva es que 
la naturaleza a priori del espacio, del 
tiempo y de algunos conceptos eso 
que hace que nuestra experiencia del 
mundo sea posible y fiable. El espa- 
cio y el tiempo hacen que muestra ex- 
periencia sea de naturaleza matemá- 
tica y que podamos medirla respecto 
a valores conocidos. Los conceptos» 


Sólo se puede hablar del 
espacio desde un punto 
de vista humano. 
Immanuel Kant 
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a priori, como el de sustancia, hacen 
posible plantearse cuestiones acerca 
dela naturaleza, tales como «¿es eso 
una sustancia?» o «¿qué propiedades 
nos muestra y de acuerdo con qué le- 
yes?». En otras palabras, el idealismo 
trascendental de Kant es lo que hace 
que nuestra experiencia pueda con- 
siderarse ütil para la ciencia. 

El aspecto negativo es que exis 
tenalgunostiposde pensamiento que 
se autodenominan ciencia, y hasta se 
parecen a la ciencia, pero fracasan sin 
remedio. Esto sucede porque aplican 
alas «cosas en sí» intuiciones sobre el 
espacio yeltiempo, o conceptos como 
el de sustancia que, según Kant, son 
válidos para la experiencia pero no 
tienen validez respecto a las «cosas 
en sin, Como so parecen a la cioncia, 
estos tipos de pensamiento nos tien- 
tan continuamente y son una trampa 
en la que muchos caen sin saberlo. 
Por ejemplo, podríamos querer afir- 
mar que Dios es la causa del mundo; 


La razón humana se 
preocupa por problemas a 
los que no puede renunciar, 
pero tampoco responder. 
Immanuel Kant 


cia, causa y efecto también son con. 
ceptosa priori que Kant juzga perfec 

tamente válidos para el mundo que 
experimentamos, poro no respecto a 
las «cosas en sin. Por tanto la existen 

cia de Dios (si se lo considera, como 
habitualmente, un ser independiente 
del mundo que experimentamos) no 


ahora bien, al igual que el de sustan- | es algo cognoscible, De este modo, la 


La razón sólo puede 
penetrar en aquello que 
produce según pautas 
que le son propias 
Immanuel Kant 


consecuencia negativa de la filosofía 
de Kant es que restringe enormemen- 
te los limites del conocimiento. 

Elidealismo trascendental ofrece. 
‘un modo mucho más radical de esta- 
hiecerla distinción entre nosotros y el 
mundo exterior. Lo externo a mí no se. 
interpreta tan sólo como externo a mi 
en el espacio, sino externo respocto 
al espacio en sí mismo (y respecto al 
tiempo y a todos los conceptos a prio- 
ri que hacen posible mi experiencia 
del mundo). Hay, pues, dos mundos: 
el «mundo» de la experiencia, que in- 
cluye tanto mis pensamientos como. 
mis sentimientos y la experiencia de. 
las cosas materiales, como mi cuer- 
po o los libros; y el «mundo» de las 
«cosas en sí» que, estrictamente, no. 
se puede experimentar ni, en conse- 
cuencia, conocer, y contra el cual te- 
nemos que luchar continuamente a 
fin de evitar engafiarnos. 

En este asunto, nuestros cuerpos. 
tienen un papel curioso; por un lado, 
mi cuerpo, en cuanto cosa material, 
es parte del mundo exterior; por otro 


En el grabado Flammarion, un 
hombre observa fuera dal espacio y 
del tiempo. Para Kant, lo que nos es 
externo lo es también al espacio y 
al tiempo, y nunca se puede conocer 
‘como «algo en si mismos. 
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Racionalismo 

Losracionalistas creían que el uso 
de la razón, y no la experiencia, 
llevaba al conocimiento de los 
objetos del mundo. 


Empirismo 

| Los empinstas pensaban que el 
conocimiento viene de nuestra 
experiencia de los objetos del 

Í mundo, y no dela razón. 


Immanuel Kant 


Idealismo trascendental Immanuel Kant nació en 1724 
La teoría kantiana del idealismo. en una familia de artesanos. 
trascendental afirmaba que tanto | Con dificultades económicas, 
la razón como ia experiencia eran | Vivió y trabajó toda su vida en 


4 necesarias para comprender el cosmopolita puerto báltico 


el mundo. de Konigsberg, por entonces 
parte de Prusia. Aunque nunca 
salió de su provincia natal, fue 


3 

" 

" - 

e ‘elcuerpo forma parte de nosotros, y, | Después de Kant, la filosofia ale- 
y ‘ain más, es el medio a través del cual | mana en particular progresó rápida- 
o "nos topamos con otras cosas (usando | mente. Los idealistas Johann Fichte, 
al "nuestra piel, nervios, ojos, oidos, etc.) 


- (Esto nos proporciona una manera de 
a “entender la distinción entre los cuer- 
2 ¡pos y el mundo exterior: el cuerpo, en. 
Y [cuanto medio de mis sensaciones, es 
o diferente de otras cosas exteriores y 
e materiales. 


s Influencia posterior. 
Se puede afirmar que Critica de la ra- 
Zón pura es la obra más importante 
dela historia de la filosofía moderna. 
a De hecho, muchos pensadores actua- 
les dividen el pensamiento filosófico 
s ‘entre el anterior y el posterior a Kant. 
Antes de Kant, empiristas como 
‘John Locke hacían hincapié en lo que 
Kant dioen llamar sensibilidad, mien- 
(tras que os racionalistas como Des- 
Cartes tendían a hacerlo en el enten- 
dimiento. Kant deflende que nuestra 
experiencia del mundo siempre impli- 
¡ca ambas cosas, de forma que es fre- 
cuente ofr que Kant combinó el racio- 
nalismo y el empirismo. 


Friedrich Schelling y Georg Hegelde- | Universidad de Konigsberg, y 
sarrleronlasargumnentoskantianos | enseñó en Ja misma intiucion 
en nuevas direcciones, influyendo a | durante los 27 años siguientes. 
Suver en el pensamiento del waloxn, | ER 1782, Federico Guillermo II 
diendo el romanticismo hasta el mar | le Prohibió In docencia debido 
ximo La sofisticada citia kantiana | 3.839 doaa poco ortodoxas, 
del pensamiento metafísicotambién | Peto volvió a la misma since | 
resultó importante para el positivis- | del rey. Aunque Kant publico 
mo, que mantenia que cualquier afi- | 410 ergo de toda su carrera 
mación justificable tiene que poder | eg más conocido por las obras 
verificarse cientifica o lógicamente. | revolucionarias que desarrolló 
El hechode que Kant concibieselo 

a priori incluso en nuestras intuicio- 
nes sobre el mundo, tendría una gran 
importancia en la fenomenología del 
siglo xx, como en el caso de Edmund | edad de 80 años, 
Husserl o Martin Heidegger, que tra- 
taron de examinar los objetos de la | Obras principales 
experiencia independientemente de 
cualquier presupuesto que pudiése- 5 

1785 Fundamentación do la 
mos tenor acerca de ellos, La obra de 
Kant sigue siendo una referencia bá- |  PAMalsfos de lat costumbres. 
sica para los flsofos actuales, espe- | practica: 
cialmente en las ramas de la metafi- | 4790 Crítica del juicio. 
sica y de la epistemología. m 


1781 Crítica de la razón pura. 
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EN CONTEXTO 


RAMA 

Filosofía política 
ORIENTACIÓN. 
Conservadurismo 

ANTES 

C.3504.C. Aristóteles afirma. 
que la sociedad es como un 


organismo y el hombre es, por 
naturaleza, un animal político, 


Siglo V San Agustín de Hipona 
afirma que el gobierno es una 

forma de castigo por el pecado 
original. 


Siglo XVII Thomas Hobbes y 
John Locke desarrollan la idea. 
del contrato social. 
DESPUÉS 

Siglo XIX El filósofo francé: 
Joseph de Maistre señala las 
derivaciones antidemocráticas 
de Edmund Burke a partit de. 
la Revolución Francesa. 

Siglo XX El filósofo británico 
Michael Oakeshott desarrolla 
una variante más liberal del 
conservadurismo. 


LA SOCIEDAD ES, | 
CIERTAMENTE, 
UN CONTRATO” 


EDMUND BURKE (1729-1797) 


on frecuencia los desafectos 
se lamentan al son de «no es 
culpa mía... la culpa la tiene 


Pero el significado del 
término «sociedad» no está del todo | q 
claro, y ha ido variando con el tiem- 
po. Durante el siglo xvm, cuando es- 
cribfa el filósofo y estadista irlandés 
Edmund Burke, Europa vivía un auge 
del comercio, y la idea de que la so- 


ciedad era un acuerdo mutuo ent 
sus miembros -al mo 
presa com 
aceptada. Sine 


a genera 
esto implic 
amente las cosas materiales 
ortantes en la vida. Burke in- 
equilibrar la balanza n 
o que las person 


la sociedad» 


iquecen su vida cor 


y la ciencia, y que si bien 


Los seros hu 
tienen necesidades materiales, 
ntificas, artísticas y morales. 


No puedon satisfacer todas 
estas necesidades por sí mismos 


Se apoyan on las Ac 
costumbres y la religión 
de sus ancestros siempre 


rdan ayudarse unos 
a otros, ya que esta os la 
mejor manera de satisfac 
sus mutuas necesidades 


rase tambi ann Los 0-13 + 
p 


David Hume 148-153 « 


u 154-169 = Adam Smith 160-163 = John Rawis 294-295 


E ——L———Á——M 


ls desde luego un contrato o acuer- 
do, no so trata de mera economia, o 
“segun sus palabras, de «simple exis- 
tencia animal». La sociedad encarna 
el bien común (el acuerdo sobre cos- 
‘timbres, normas y valores), pero para. 
Burke «sociedad» significa algo más 
que la gente que vive en un momento 
dado, pues incluye a los antepasados 
y descendientes. Más atin, dado que 
toda constitución política forma par- 
Yo del «gran contrato primigenio de 
la sociedad eterna», el propio Dios os 
el garante último de la sociedad. 

En el centro de la concepción de 
Burke está la doctrina del pecado ori- 
ginal (a idea de que nacemos peca- 
dores), y por lo tanto siente escasa 
simpatía por quien culpe a la socie- 
dad de su propia conducta. Además, 
rechaza la idea de John Locke de que 
Ja educación nos pueda hacer mejo- 
Ter, como al nacióromoo inocentes y 
‘lo fuera preciso recibir las influen- 
¡cias adecuadas. Según Burke, la fali- 
bilidad del juicio individual es lo que 
hace necesaria la tradición, que nos 
ida os fundamentos morales necesa 
rios, lo que recuerda a David Hume 
‘cuando afirmaba que el hábito es el 
gran guía de la vida humana. 


Tradición y cambio 

‘Alsor la sociedad una estructura or 
'gánica que hunde raíces profundas 
en el pasado, Burke opinaba que su 
organización política debía desarro: 
llarse de modo natural a lo largo del 
tiempo. Rechazaba los cambios poli- 
ticos radicales o abruptos que pudie- 
Tan interrumpir dicho proceso, por lo 
ue se opuso a la Revolución France- 
‘8a de 1789, de la que predijo los peli- 
gros mucho antes dela ejecución del 
Tey y del período conocido como el 
"Terror. Debido a ello también criticó 
en varias ocasiones a Jean-Jacques 
Rousseau, en cuya obra El contrato 


social afirmaba que el contrato entre. 
los ciudadanos y el Estado se puede 
romper en todo momento en función 
dela voluntad del pueblo. Otra diana 
habitual para los dardos de Edmund 
Burke fue Joseph Priestley, científico 
y filósofo inglés, quien aplaudió la Re 
volución Francesa y ridiculizó la no 
ción de pecado original 

A pesar de su escepticismo ante 
el materialismo de la sociedad mo- 
derna, Burke era un gran defensor de 
la propiedad privada, y contemplaba 
el mercado libre con optimismo. Por 
esoacostumbra a ser aclamado como 
padre del conservadurismo moderno, 
filosofia que valora tanto la libertad 
económica como la tradición. Incluso 
en la actualidad, muchos socialistas. 
se mostrarían de acuerdo con Burke 
en que la propiedad privada es una 
institución fundamental, pero no en 
qué valor tiene. Asimismo, los flóao 
fos preocupados por la ecología com 
parten su visión sobre los deberes de 
una generación para con las siguien 
tes, pero con el nuevo programa de 
crear una «sociedad sostenible». m 


Burke condenó io Revolución Francesa. 
debido a su rechazo indiscriminado dol 
pasado. Crola que el cambio debía ser 

gradual, una idea que sería fundamental 
para el conservadurismo moderno. 
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El politico angloirlandés 
Edmund Burke nació y se 
formó en Dublín. Desde joven 
estuvo convencido de que la 
filosofía era una preparación 
útil para la politica, y durante 
la dócada do 1750 escribió 
varios notables ensayos sobre 
estética y sobre los orígenes. 
de la sociedad. Fue miembro 
del parlamento inglés entre 
1766 y 1794, asi como miombro 
destacado del partido whig, el 
más liberal de los dos partidos 
aristocráticos de la época. 

Burke simpatizó con la. 
‘causa de la independencia de 
las colonias norteamericana: 
que, bajo su punto de vista, dio 
lugar a una revolución del todo 
‘en el proceso judicial de Warren 
Hastings, gobernador general 
de India. A lo largo de toda 
su vida Burke fue muy crítico 
con los abusos coloniales, lo 
que le hizo ganar la reputación 
de serla conciencia del Imperio 
británico. 


Obras principales 


1756 Vindicación de la sociedad 
‚natural, 

1770 Pensamientos sobre las 
causas del actual descontento. 
1790 Reflexiones sobre 

la revolución en Francia. 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Ética 
ORIENTACIÓN 
Utilitarismo 


del siglo IV A.C. 
Epicuro sostiene que el fin 
principal de la vida debe ser 
la búsqueda de la felicidad. 
Principios del siglo XVII 
Hobbes afirma que un sistema. 
legal con penas duras para 
los delincuentes produce una 
sociedad más estable y mejor. 


Mediados del siglo XVIII 
Hurne afirma que las emociones 
gobiernan nuestro juicio moral. 


DESPUÉS 

Mediados del siglo XIX 
John Stuart Mill defiende la. 
'educación para todos con el fin 
de mejorar la felicidad general 
Finales del siglo XIX Según 
Henry Sidgwick, la moralidad 
de los actos es proporcional al 
grado de placer que aportan. 


LA MAYOR 


FELICIDAD PARA 
EL MAYOR NUMERO 


JEREMY BENTHAM (1748-1832) 


eremy Bentham, filósofo y re- 
J formador legal, estaba plena- 
mente convencido de que toda 
actividad humana tan sólo responde 
a dos fuerzas motivadoras: la evita- 
ción del dolor y la búsqueda del pla- 
cer. En su obra Los principios de la 
moral y la legislación (1789), sostuvo 
que todas las decisiones sociales y 
políticas tienen qua tener como fina 
lidad proporcionar la mayor felicidad 
al mayor número posible de perso- 
nas, Bentham creía que el valor moral 
de dichas decisiones guarda una re- 
lación directa con su utilidad, o of 
cacia, para generar felicidad o placer 
En una sociedad basada en tal enfo- 
que utilitario, enuncia, los conflictos 
de interés entre individuos pueden 
ser resueltos por legisladores que se 
guíen por el principio de contentar 
a cuantos sea posible. Si es posible 
contentar a todos, tanto mejor, pero 
si fuera necesario elegir, siempre es 
preferible favorecer a los más antes 
que a los menos. 

Una de las grandes ventajas del 
sistema propuesto, dice Bentham, es 
su simplicidad. Al adoptar sus ideas 
se evitan las confusiones y malas in- 


terpretaciones de sistemas políticos 
más complejos, con sus consiguien: 
tos injusticias y agravios, 


El cálculo del placer 

Mucho más polémica resultó la pro- 
puesta de Bentham sobre un scälcu- 
lo felicífico» capaz de expresar ma: 
temáticamonto el grado do felicidad, 
que experimenta cada uno de los in- 
dividuos. Este método preciso, afir- 
maba, proporcionaría una base obje- 
tiva para resolver conflictos éticos, al 
tomarse las decisiones a favor de la 
opción para la que se haya calculado. 
un mayor grado de placer. 

Bentham insiste también en que. 
todaslas fuentes de placer tienen un. 
valor igual, por tanto la felicidad ob- 
tenida gracias a una buena comida 
0a una amistad estrecha es del mis: 
mo tipo que la de una actividad que 
puede requerir esfuerzo o formación, 
tal como tomar parte en un debate f 
losófico o leer poesía. En consecuen: 
cia, Bentham supone que todos los 
seres humanos son iguales, y que la. 
felicidad completa es algo accesible 
a todos, sea cus 


Véase también: Epicuro 64-65 « 


Thomas Hobbes 112-115 « 


David Hume 148-163 » John Stuart Mill 190-193 « Henry Sidgwick 996 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Filosofía política 


ORIENTACIÓN 
Feminismo 


ANTES 
Siglo IV a.C. Platón aconseja 
que la educación de las niñas 
Sea similar a la de los niños. 


Siglo IV.C. En Alejandría 
(Egipto), la destacada filósofa 
y matemática Hipatia practica 
Ja docencia. 


1790 En Letters on Education, la 
historiadora británica Catherine 
‘Macaulay afirma que la aparente 
inferioridad de las mujeres se 
debe a una educación errónea. 


DESPUÉS 

1869 John Stuart Mill defiende 
la igualdad de los sexos en El 
sometimiento de la mujer. 


Finales del siglo XX Una cla. 
de activismo feminista empieza 
' lograr cambios en muchas de 
las desigualdades sociopolíticas 
‘entre los sexos en Occidente. 
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LA MENTE NO 
TIENE GENERO 


MARY WOLLSTONECRAFT (1759-1797) 


rante la mayor parte de la. 
historia, la mujer ha vivido 
subordinada al hombre. Sin 


‘embargo, durante el siglo xvm tal es- 
tado de cosas comenzó a ser puesto 
en entredicho, y entre las voces más 
destacadas que denunciaron esta in- 
justicia estuvo la de la radical ingle- 
Ba Mary Wollstonecraft 

Un importante número de erudi- 
tos anteriores habían justificado en 
la diferencia física entre los sexos la 
desigualdad social entre hombres y 
mujeres, Sin embargo, a la luz de las 
nuevas ideas surgidas en el siglo xv, 
como la de John Locke en el sentido 
de que prácticamente todo el conoci- 
miento procedía de la experiencia y 
la educación, la validez de dicha pos: 
tura se empezó a cuestionar 


Una educación igualitaria 
Wollstonecraft defiende que si hom- 
bres y mujeres reciben la misma edu: 
cación, adquirirán el mismo buen ca: 
rácter y enfoque racional ante la vida, 
ya que sus mentes y cerebro son en lo 
fundamental similares. Su libro Vin- 
dicación de los derechos de la mujer. 
publicado en 1792, era en parte una 


respuesta a Emilio, de Jean-Jacques 
Rousseau (1762), donde recomienda 
una educación distinta para niños y 
niñas, y que estas aprendan a tratar 
a los primeros con deferencia. 

La reclamación de Wollstonecraft 
de que las mujeres fueran tratadas 
como ciudadanas iguales a los hom- 
bros -oon loo mismos derechos loga 
les, sociales y políticos” siguió sien: 
do vista generalmente con desprecio 
a finales del siglo xvi, pero sembró 
la semilla de los movimientos sufra- 
gistas y feministas que surgieron con 
fuerza en los siglos xx y xx. m 


Que la mujer comparta 
los derechos del hombre 
y emulará sus virtudes, 
Mary Wollstonecraft 


Véase también: Platón 50-55 « Hipatla de Alejandría 331 « John Stuart Mill 
190-193 « Simone de Beauvoir 276-277 = Luce Irigaray 320 » Hélène Cixous 322 
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EN CONTEXTO 
RAMA 
Epistemología 
ORIENTACIÓN 
Idealismo 


ANTES 
1641 René Descartes 
establece que es imposible 
dudar que «yo existo». Así, la 
única cosa de la que se puede 
‘estar seguro es de uno mismo. 


Siglo XVIII Immanuel Kant. 
desarrolla una filosofía idealista. 
y un yo trascendental: el «yo» 
que sintetiza la información. 
Esto constituye la base del 
idealismo de Fichte y la noción 
de autoconciencia. 


DESPUÉS 

Siglo XX Las ideas 
nacionalistas de Fichte se 
asocian con Martín Heidegger 
y el régimen nazi alemán, 
Década de 1950 Isaiah Berlin 
considera que la idea de Fichte 
sobre la verdadera libertad de 
la conciencia es responsable 
del autoritarismo actual. 


EL TIPO DE FILOSOFIA 
UE UNO ELIGE DEPENDE 
EL TIPO DE PERSONA QUE 


UNO ES 


JOHANN GOTTLIEB FICHTE (1762-1814) 


ohann Gottlieb Fichte fue un | 
J filósofo alemán del siglo xvm, | 
discipulo de Kant. Se interesó | 
en cómo nos es posible existir como 
seres éticos con libre albedrío si vivi- 
mos en un mundo que parece estar 
determinado de un modo causal, es | 
decir, en un mundo donde todo acon- 
tocimiento sigue necesariamonto a 
acontecimientos y condiciones pre- 
vios, de acuerdo con las inmutables 
leyos de la naturaleza. 

La idea de que existe un mundo 
como este «ahí afuera», más allá de 
nuestras conciencias e independien- 
te de nosotros, se denomina edogma- 
tismo». Dicha idea fue ganando terre- 
no durante la época de la Ilustración, 
pero Fichte cree que no deja lugar a 
las elecciones ni a los valores mo- 
rales, ¿Cómo puede considerarse, se 
pregunta, que la gente tiene libre al- 
bedrío si todo está determinado por 
algo que existe fuera de nosotros? 

Fichte defiende, en cambio, una 
versión del idealismo similar a la de 
Kant, en la cual nuestra mente crea 
lo que creemos que es la realidad. En 
ese mundo idealista, la conciencia es 
una entidad o esencia activa que exis: 


te más allá de los infiujos causales y 
quo es capaz de pensar y elegir libre, 
independiente y espontáneamente 
Fichte considera que el ideali 
mo y el dogmatismo son dos puntos 
de partida absolutamente diferentes 
que, sostiene, nunca podrían «com- 
binarse» en un sistema filosófico. NI 
hay manora de probar fllondficamen- 
te cuál es correcto, ni se puede usar 
uno para refutar el otro, lo que hace 
que uno no pueda eelegit» en qué f- 
losofia creo por razones objetivas o. 
racionales sino exclusivamente por 
wel tipo de persona que uno es». 


Piensa 
el «yo» y observa 
qué implica hacerlo. 
Johann Gottlieb Fichte 


Véase también: René Descartes 116-123 « Banedictus de Spinoza 126-129 « 
Immanuel Kant 164-171 = Martin Heidegger 252-255 « Isaiah Berlin 280-281 
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EN CONTEXTO 


RAMA 
‘Metafilosofia 


ORIENTACIÓN 

Reflexividad 

ANTES 

(0.4504.C. Protágoras defiende 
que no hay primeros principios o 
verdades absolutas: «El hombre 
es la medida de todas las cosas. 


1641 René Descartes afirma 
haber encontrado un primer 
principio sobre el que basar las 
creencias sobre la existencia: 
«Pienso, luego existo». 


DESPUÉS 

1830 Georg Hegel piensa que 
la filosofía en su totalidad se 
parece a un círculo de circulos», 
Década de 1920 Martin 
Heidegger dice que la filosofia 
es cuestión de nuestra relación 
con nuestra propia existencia. 
1967 Jacques Derrida defende. 
que el análisis fosófico sólo se 
puede llevar a cabo en el plano 
del lenguaje y del texto. 
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NO HAY TEMA SOBRE EL QUE 
SE FILOSOFE MENOS QUE 
SOBRE LA FILOSOFIA 


FRIEDRICH SCHLEGEL (1772-1829) 


guos) en la filosofía moderna. En 1798. 
Friedrich Schlegel no estaba de 
ES 


románticas sobre el arte y la vida, en 
las que da más valor ala emoción in- 
dividual que a la reflexión racional, 
en contra de la mayoría del pensa 
miento ilustrado, Aunque su ataque 
contra la filosofía anterior no era ne- 
cesariamente correcto, su contem- 
poráneo Georg Hegel adoptó la c 
de la reflexividad, que es el término 
actual para la aplicación de métodos 
| filosóficos a la propia filosofía. m 


La filosofía os ol arte do pensar 
y Schlegel señala que sus métodos 
afectan alas respuestas que puedo 
ofrecer. Las flosoffas occidental y 
oriental usan enfoques muy diferentes. 


Véase también: Protágoras 42-43 » Aristóteles 56-63 » René Descartes 116-123 = 
Georg Hegel 178-185 « Martin Heidegger 252-255 « Jacques Derrida 308-313 


LA REALIDAD 
ES UN PROCESO 


HISTORICO 


GEORG WILHELM FRIEDRICH HEGEL 
1770-1831 


soe 


180 GEORG H 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Metafísica 


ORIENTACIÓN 
Idealismo 


ANTES 

Siglo VIA.C. Según Heráclito, 
todas las cosas se convierten en. 
sus contrarios, un importante 
factor en la dialéctica de Hegel 


1781 Immanuel Kant publica 
Crítica de la razón pura, obra 
enla que establece los límites 
del conocimiento humano. 


Década de 1790 Las obras 
de Johann Fichte y Friedrich 
Schelling establecen las bases 
del idealismo alemán. 


DESPUÉS. 

11846 Karl Marx escribe La 
ideología alemana, que usa 
el método dialéctico de Hegel. 


1943 La obra existencialista 
de Jean-Paul Sartre El ser y 
la nada se basa en la noción 
hegeliana de dialéctica. 


Georg Hegel 


egel fue el filósofo más céle 
bre en Alemania durante la 
primera mitad del siglo xix 

iu idea fundamental fue que todos | 
| los fenómenos, desde la conciencia. 
hasta las instituciones políticas, eran 


aspectos de un único espiritu (que 
significa tanto «mente» como «idea» 
Con el paso del tiempo, el espiritu re- 
conoce osos fenómenos como aspec- 
tos de sl mismo y los reintegra. Hegel 
denomina a este proceso de reinie- 


gración dialéctica», y es lo que noso- 
tros (que somos aspectos del espiri- 
tu) conocemos como «historia». Así 
pues, Hegel es un monista, porque 
cree que todas las cosas son aspec 
tos de una única cosa, y un idealista, 
ya que opina que, en último término, 
la realidad no es material (sino espí- 
ritual), La idea de Hegel alteró radi- 
calmente el paisaje filosófico, y para 
entender completamente sus impli- 
caciones necesitamos remontamos 
alas bases de su pensamiento. 


Historia y conciencia 

Son pocos los filósofos que negarían 
que el ser humano es, en gran medi- 
da, histórico: heredamos cosas del 
pasado, las cambiamos y las trans 

mitimos a las generaciones futuras. 
Por ejemplo, el lenguaje es algo que 


Hegel nació en 1770 en Stuttgart 
(Alemania) y estudió teología 
en Tubinga, donde se hizo amigo 
del poeta Friedrich Hölderlin y el 
filósofo Friedrich Schelling. Pasó 
varios años trabajando de tutor 
antes de que una herencia le 
permitiese reunirso con Schelling 
en la Universidad de Jena, Hegel 
se vio forzado a abandonar Jena 
cuando las tropas de Napoleón 
ocuparon la ciudad, y apenas 
pudo rescatar su obra principal, 
La fenomenología del espíritu, 
que lo catapultó a una posición 
dominante en la filosofía alemana. 
Necesitado de fondos, fue editor 


Algunos cambios, como los que trajo 
la independencia de EE UU, los explica 
Hegel como un progreso desde una. 
otapa más baja dol desarrollo del 


espliitu hacia una más alt. 


aprendemos y cambiamos según lo 
vamos usando, y lo mismo es cierto 
para la ciencia: los cientificos parten 
de una teoría y, después, la confit 
man o refutan. También ocurre esto, 
conlas instituciones sociales, coma 
la familia, el Estado, los bancos, la 
Iglesia, etc,, la mayoría de las cuas 
les son formas modificadas de prác: 
s o instituciones anteriores, 


de un periódico y director de 
instituto antes de ser nombrado. 
catedrático de filosofía, primero. 
en Heidelberg y, más tarde, en la 
prestigiosa Universidad de Berlin. 
A los 41 años se casó con Marie. 
von Tucher, con quien tuvo tres. 
hijos. Falleció en 1831 durante 
una epidemia de cólera. 


Obras principales 


1807 La fonomenología 
del espiritu. | 
1812-1816 Clencia de la lógica. 

1817 Enciclopedia de las ciencias | 
filosóficas. | 


LA ERA DE LA 


REVOLUCIÓN 181 


Véase 
Kari Marx 196-203 » Jean-Paul Sartre 288-271 
E 


Así pues, los seres humanos no 
empiezan su existencia a partir de 
‘coro, sino en un contexto ya deter 
minado y cambiante; en ocasiones 
incluso radicalmente y en una sola 
generación. Aun así, algunas cosas 
a primera vista no parecen ser his- 
tóricas o estar sujetas a cambios, 

Un ejemplo de este tipo de cosas 
es la conciencia. Pese a estar con- 
vencidos de que aquello de lo que 
‘somos conscientes acabará por cam- 
biar, tendemos a creer que ser cons- 
ciente -estar despierto, darse cuen- 
‘ta de las cosas, ser capaz de pensar 
y tomar decisiones- ha sido siem- 
‘pre lo mismo para todo el mundo. De 
igual forma, nos parece defendible 
que las estructuras del pensamien- 
to no son históricas: que el tipo de 
actividad al que llamamos pensar y 
Jas facultades mentales que implica 
memoria, percepción, entendimien- 
to, etc) han sido las mismas alo largo 
dela historia para todo el mundo. Sin 
duda esto es lo que opinaba el gran 
Predecesor idealista de Hegel, Imma- 
Duel Kant. Para comprender a Hegel, 
debemos estudiar lo que este pensa- 
ba sobre la obra de Kant. 


Las categorías kantianas 
Para Kant, tanto las formas básicas 
de funcionamiento del pensamiento 
¡como las estructuras básicas de la 
conciencia son a priori, es decir, no 
derivan de la experiencia. Esto signi: 
fica que no sólo son independientes 
de aquello en lo que pensamos o de 
lo que somos conscientes, sino tam- 
bién de cualquier tipo de influencia o 
de desarrollo históricos. 

Immanuel Kant denomina a estas 
estructuras del pensamiento «cate. 
gorías», que incluyen los conceptos 
de «causa» «sustancia», «existencias 
y realidad». Por ejemplo, la experien- 
Cia puede proporcionarnos un cono- 


cimiento acerca del mundo exterior, 
pero ninguna parte do nuestra expe- 
riencia nos permite ver qué hay en 
dicho mundo exterior, por ejemplo, 
como causas o efectos, Para Kant, el 
conocimiento de la estructura bási- 
cca del mundo exterior es un conoci 
miento a priori que únicamente es 
posíble porque todos hemos nacido 
con categorías que nos proporcionan 
un marco para nuestra experiencia, 
entre las cuales se incluye la suposi- 
ción de que hay un mundo exterior 
Sin embargo, este marco a priori su- 
pone que el mundo tal como se nos» 


también: Horácito 40 + Johann Gottlieb Fichte 178 = Friodrich Schelling 336 « Arthur Schopenhauer 186-188 « 


Comprender cuál es la 
tarea de la filosofía, para 
qué sirve, es la razón. 


Georg Hegel 


No debemos. 
presuponer que las 
estructuras del pensamiento 
y la conciencia no 

cambian nunca. 


Estas mismas estructuras. 
son aspectos del espíritu. 


La filosofía tiene que empezar por 
no admitir presupuestos. 


Toda la realidad os espíritu 
y la totalidad del espíritu sigue 
un desarrollo histérico. 


No debemos presuponer 
que la totalidad de la. 
realidad está dividida en 
pensamientos y objetos 

del pensamiento. 


"Tanto los pensamientos 
como los objetos son 
aspectos del espíritu 
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La dialéctica de Hegel muestra cómo se superan los 
opuestos. Por ejemplo, un estado de tiranía crea la nocosidad 
de libertad; pero una vez conseguida esta, tan sólo puede 
haber anarquía, hasta que un elemento de tiranía se combina. 


(con la libertad para crear la sintosis doy» 


TESIS 


TIRANÍA 


ANTÍTE: 


sis 
LIBERTAD. 


SÍNTESIS 


aparece depende de la naturaleza de 
la mente humana, y no representa el 
mundo tal y como es; en otras pala 
bras, el mundo en sí». Esto mundo 
en si» es el que Kant da en llamar 
«mundo nouménico», y afirma de él 
que es incognoscible. Según Kant, 
lo que podemos conocer no es más 
quo el mundo tal como se nos apa 
ce a través del marco de las catego- 
ras; lo que Kant denomina «mundo 
fenoménico» o mundo de la expe- 
riencia cotidiana. 


La crítica de Hegel a Kant 

Hegel piensa que Kant dio grandes 
pasos hacia la eliminación de la in- 
genuidad en la filosofia, pero que sus 
concepciones del «mundo en si» y de 
las categorías todavia dejan ver pre- 
supuestos acríticos. Hegel sostiene 
queen el análisis kantiano fallan dos 
aspectos para que resulte suficien- 


temente adecuado. En primer lugar, 
Hegel considera que la noción kan- 
tiana de «mundo en sf es una abs: 

tracción vacía que no significa nada. 
En la filosofía de Hogel, existe cual- 
quier cosa que se manifieste en la 
conciencia: cualquier cosa, por ejem- 
plo, quo se sienta o se piense, El se- 

gundo error de Kant, según Hegel, es 
que acepta demasiados presupues- 
tos acerca dela naturaleza y el origen 
de las categorías. 

El objetivo que Hegel se propo- 
ne es comprender las categorías sin 
aceptar ningún tipo de presupuesto, 
y el más grave de los presupuestos 
que observa en Kant tiene que ver 
con las relaciones entre las catego- 
rías, Kant supone que las categorías 
son originales, independientes y que 
están totalmente soparadas entre sí, 
mientras que, para Hegel, son edialêc- 
ticas», lo que significa que siempre 


están sujetas a cambios. Ahí donde- 
Kant sostiene que el marco de la ex. 
periancia no cambia, Hegel piensa 
que está sujeto a cambios, al menos 
tanto como el mundo que experimen- 
tamos. En consecuencia, la concien- 
cia, y no sólo aquello de Io que somos. 
conscientes, forma parte de un pro- 
ceso evolutivo «cialöcticon, concepto 
este último que tieno un significado 
muy preciso dentro del pensamiento 
filosófico de Hegel 


La dialéctica hegeliana 
La noción de dialéctica resulta im- 
prescindible para la descripción que. 
Hegel denomina inmanente (inter 
na) del desarrollo de las cosas y que, 
afirma, garantiza cuatro puntos. Pri- 
mero, que no se ha admitido ningún 
presupuesto; segundo, que sólo se. 
han usado las nociones más genéri- 
cas, con lo que se evita afirmar algo 
sin que esté justificado; tercero, que 
muestra cómo una noción genérica 
da lugar a otras nociones más espe“. 
cíficas; y, cuarto, que dicho proceso 
sucede desde «dentro» de la noción. 
misma. Este cuarto requisito revela 
el núcleo de la lógica de Hegel: que 
toda noción, o «tesis», contiene en sí 
misma su contradicción, o «antite- 
sis», que únicamente se supera con 
el surgir de una nueva noción, més 
rica, llamada «síntesis», a partir de 
Ja noción original. Una de las conse- 
cuencias de este proceso inmanente 
es que, cuando nos hacemos cons- 
cientes de la sintesis, también nos 
percatamos de que la contradicción. 
que habíamos visto previamente en. 
la tesis no era más que aparente y, 
no provenía más que de alguna limi- 
tación en nuestra comprensión dela 
noción original 

Un ejemplo sobre esta progresión. 
lógica lo encontramos al comienzo do. 
la Ciencia de la lógica, donde Georg. 
Hegel introduce el concepto más ge- 
nerale indeterminado del user puros, 
que incluye cualquier cosa de la que, 


Cada una de las partes 
de la filosofía es un todo 
filosófico, un círculo cerrado 
y completo en sí mismo. 


Georg Hegel 


se pueda decir en algün sentido que 
tess, Acto seguido muestra que este 
concepto implica una contradicción, 
pues necesita el concepto opuesto de 
nada» o de «no set» para que se lo 
pueda entender plenamente. Hegel 
prosigue mostrando que dicha con- 
tradicción no es más que un conflic- 
to entre dos aspectos de un único 
concepto, más alto, en el que ambos | 
se superan. En el caso del «ser» y el 


«no ser», el concepto que los supera 
es el de «devenir: cuando decimos 
que algo éclevienes, queremos mant 
festar que cambia de un estado de no 
ser a un estado de ser, lo que mues- 
tra que el concepto «sere del que par 
timos no era realmente un concep- 
to simple, sino tan sólo un aspecto 
de la noción tripartita de «devenir, 
El punto principal es que el concep- 
to de «devenir» no se ha introducido 
desde «fuera» a fin de resolver la con- 
tradicción entre «ser» y «no sen, sino 
que el análisis de Hegel muestra que 
«devenir» era desde un comienzo el 
significado de «ser» y «no ser», y que 
todo lo que teníamos que hacer era 
analizar dichos conceptos para cap- 
tar la lógica que los subyace. 

Esta superación de una tesis (ser) 
y de su antítesis (no ser) en una sin- 
tesis (devenir) es apenas el comienzo 
del proceso dialéctico, que se sigue 
repitiendo en un nivel cada vez más 
alto. Es decir, que cada nueva sínte- 
sis, cuando es analizada, implica su 
propia contradicción, que, a su vez, 
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ada mediante una noción 
alta», más rica. Hegel cree que 
todas las ideas se hallan conectadas 
entre si de esta manera, y el proces 
que va revelando esas conexiones es 
lo que llama «método dialéctico». 

Así, cuando defiende que las es- 
tructuras del pensamiento son dia- 
lécticas, Hegel está implicando que 
no son independientes ni irreducti 
bles entro sí, sino que surgen de las 
nociones más genéricas y vacías por 
medio de este movimiento de contra- 
dicción y superación. 


La dialéctica y el mundo 
La exposición precedente sobre la. 
dialéctica de Hegel contiene varios 
términos como «surgir», desarrollo» 
o «movimiento». Por un lado, dichos 
tórminos reflejan algo muy impor 
tante acerca de su método filosófico: 
que no parte de presupuestos, sino 
de los conceptos menos controver 
tidos, y que permite que, median- 
to el proceso de desarrollo dialéct 
co, se vayan revelando conceptos » 


Para Hogel, la síntesis que s 
la contradicción entro tesis y 
convierto a su voz en una nuova tosia, quo 
implica su propia antftasis y que acaba por 
dat lugar a una nueva síntesis. Mediante 
este proceso dialéctico, el espíritu 
alcanza una comprensión cada vez 

más precisa de sí mismo, la cual 

culmina on la filosofia dal propio 

Hegel, que consigue una 

comprensión absoluta, 
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tra cómo d ncia 


inados, como por ejemplo 
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Napoleón Bonaparte, sogún Hi 
encarnaba porfectam Joist 
lespicitu de la época 


Del absoluto, hay que 
decir que es esencialmente 
un resultado, que sólo al final 
es lo que verdaderamente es 

Hegel 


mediante una asimilacién de todas 
Jas formas de «ser otro», que siempre 
fueron parte de sl mismo aunque no 
Se supiese. En otras palabras, el es- 
piritu no sólo acaba por incluirla rea- 
Jidad, sino también por ser conscien- 
te de sí mismo únicamente como el 
movimiento hacia esa inclusión de 
Ja realidad. Tal y como argumenta 
Georg Hegel en su tratado La feno- 
menología del espiritu: «La historia. 
es un proceso consciente, autome- 
diador, L.. es] el espíritu vaciándose 
en el tiempos 


El espíritu y la naturaleza 
Pero, ¿qué sucede con el mundo en 
que vivimos, que parece seguir su 
camino independientemente de la 
historia humana? ¿Qué quiere decir 
que la realidad misma es histórica? 
Según Hegel, lo que habitualmente 
denominamos «naturaleza» o umun- 
do» también es espíritu. «Hay que 
ver la naturaleza como un sistema 
de etapas», escribe, «en el que cada 
tuna surge necesariamente de la an- 
terior y es la verdad consiguiente a 
la etapa de la que es resultado». Con- 
tinda explicando Hegel que una de 
Jas etapas de la naturaleza es el paso 
de aquello que es «sólo vida» (la na- 
turaleza como un todo vivo) a aque- 
llo que posee «existencia como es- 


piritu» (la naturaleza como un todo 
que ahora, cuando se la entiende co- 
rectamente, se revela que siempre 
fue espíritu) 

Es en esta etapa do la naturaleza. 
donde comienza una dialéctica dife- 
rente, la de la conciencia misma, la 
delas formas que adopta el espíritu 
absoluto en su progresión dialéctica 
hacía la autorrealización, La exposi- 
ción que hace Hegel sobre este pro- 
¡greso empieza por la conciencia que, 


| en un principio, se piensa a sí misma 


‘como algo individual entre otros indi- 
viduos y ocupando un espacio sepa 
rado de la materia dol mundo natural, 
Sin embargo, las etapas posteriores. 
dela conciencia ya no son las de in- 
dividuos, sino las de grupos sociales 
o politicos, de forma que la dialécti 
ca continúa refinándose a sí misma 
hasta que alcanza la etapa del espi- 
ritu absoluto. 


El espíritu y la mente 
En la época en la que escribió Hogol, 
el punto de vista dominante en filo- 
sofía era que en el mundo había dos 
tipos de entes: las cosas que existen 
en el mundo fisico y las pensamien- 
tos acerca de esas cosas, que se con- 
sideraban como represontaciones o 
imágenes de las mismas, Hegel sos- 
tiene que todas las versiones de tal 
distinción son errores que implican 
el ridículo supuesto de que dos cosas 
sean absolutamente diferentes entre 
‚si (cosas y pensamientos) y, al mismo 
tiempo, de alguna manera, similares 
(pues los pensamientos son imáge- 
nes de las cosas). 

Hegel argumenta que los objetos. 
del pensamiento son diferentes del 
pensamiento mismo únicamente en 
apariencia. Para él, la ilusión de que 
estos dos «mundos aparentes son 
diferentes y están separados se des- 
vela como tal cuando tanto el pensa- 
miento como a naturaleza se revelan. 
‘como aspectos del espíritu. Dicha ilu- 
sión se supera en el espíritu absoluto, 


cuando vemos que sólo hay una rea- 
lidad, la del espíritu, que se conoce y 
reflexiona sobre sí mismo, y que es a 
la vez pensamiento y aquello sobre lo 
que se piensa. 

La «totalidad del espiritu» o wes- 
piritu absoluto» es la meta de la dia- 
léctica hegeliana. Aun asi, las etapas 
precedentes no son desechadas, sino 
que se revelan como aspectos insu- 
ficientemente analizados del espiri- 
tu en su totalidad. De hecho, lo que 
pensamos en tanto que individuos 
no es un elemento separado de la rea- 
lidad, sino un aspecto del desarrollo 
del espiritu, o de cómo esto «so vacía 
en el tiempo». Por eso, Hegel escribe: 
«Lo verdadero es el todo, pero el todo 
no es sino la esencia consumándose 
ella misma a través de su desarrollos. 
La realidad es espiritu, tanto pensa 
miento como lo que se conoce a tra 
vés del pensamiento, y sufre un pro- 
ceso de desarrollo histórico. m 


Seguin Hegel, la historia alemana 
había alcanzado su meta con ol Estado 
prusiano. Sin embargo, había entonces 
un gran fervor por una Alemania unida, 
personificada on la figura do Germania 
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TODO HOMBRE 
TOMA LOS LIMITES 
DE SU PROPIO 
CAMPO DE VISION 


POR LOS LIMITES 


EN CONTEXTO 


Véase también: Empódocios 330 « John Locke 
'riedrich Nietzsche 214-221 


164-171 = Georg Hegel 178-185 » F. 


190-133 « Immanuel Kant 


Mi versión del mundo 
está limitada por 


las observaciones 
limitadas que puedo 
hacer del vasto universo. 


entre lo que percibimos a través de 
uestros sentidos (fenómenos) y las 
¡cosas en sis (noúmenos), pero quiso 
'explicar la naturaleza de los mundos 
fenoménico y nouménico. 


La interpretación de Kant 
Según la creencia de Kant, cada uno 
construye una versión del mundo a 
partir de sus percepciones, el mundo 
fenoménico, pero nunca podemos ex 
perimentar el mundo nouménico «en 
six, De este modo, cada uno posee 
tuna visión limitada del mundo, pues 
nuestras percepciones se construyen 
a partir de un conjunto limitado de 
sensaciones: «Todo hombre toma los 
limites de su propio campo de visión 
por los límites del mundos. 


Mi versión del mundo no 
incluye cosas que yo no haya 
percibido, ni la voluntad universal 

que no he experimentado. 


mi experiencia limitada 
de una vasta voluntad 
universal, de la cual mi 

voluntad es sólo una parte. 


La idea de que el conocimiento. 
está limitado por nuestra experien: 
cia no era del todo nueva; el preso: 
crático Empédocles ya había dicho 
que «cada hombre sólo cree en su 
experiencia», y en el siglo xvu Locke 
afirmó que vel conocimiento de nin- 
gün hombre puede ir más allá de su 
experiencia». Pero la explicación de 
Schopenhauer para esta limitación es 
nueva, y deriva de su interpretación 
delos mundos fenoménico y noumé- 
nico de Kant. La gran diferencia en- 
tre Kant y Schopenhauer es que para 
este último lo fenoménico y lo nou: 
ménico no son dos realidades o mun- 
dos diferentes, sino el mismo mundo 
experimentado de manera diferente, 

| un solo mundo bajo dos aspectos: » 


Arthur Schopenhauer 


Schopenhauer nació en una 
familia rica y cosmopolita de 
Danzig (hoy Gdansk, Polonia) 
y, aligual que su padre, estaba 
destinado a ser comerciante. 
Viajó por Francia e Inglaterra 
antes de que en 1793 su familia 
se estableciese en Hamburgo. 
En 1805, después de la muerte. 
de su padre -posiblemente un 
ssuicidio-, vio la oportunidad 
de dojar do trabajar o ir a la 
universidad, donde se formó en 
filosofia y psicología. Mantuvo 
una relación complicada con 
su madre, que criticaba sus 
logros constantemente. 

Tras finalizar sus estudios, 
Arthur Schopenhauer impartió 
clases en la Universidad de 
Berlin. Adquirió la reputación. 
de mujeriego y misógino; tuvo 
varias aventuras pero nunca 
¡se casó y, en una ocasión, fue 
condenado por acosar a una 
mujer. En 1831 se trasladó a 
Frankfurt, donde vivió hasta su. 
muerte rodeado de canich 
los que llamaba Atman (valman 
en el hinduismo y el budismo) 
o Butz («duende» en alemán). 


Obras principales. 


1818 y 1844 El mundo como 
voluntad y representación. 
1851 Parerga y paralipomena. 
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voluntad y representación. La mejor 
prueba de ello son nuestros cuerpos, 
que experimentamos de dos mane- 
ras; como objetos (representaciones) 
y desde dentro (como voluntad) 

Schopenhauer manifiesta que un. 
acto de voluntad, como querer levan- 
tar mi brazo, y el movimiento resul- 
tante, no están en dos mundos dife- 
tentes, el nouménico y el fenoménico, 
sino que son el mismo hecho experi- 
mentado de dos maneras diferentes. 
Una se experimenta desde dentro, la 
otra se observa desde fuera. Al ob- 
servar las cosas externas a nosotros, 
ese a que sólo vemos su representa- 
ción objetiva y no su realidad interior, 
o voluntad, el mundo en conjunto no 
deja de tener una existencia interna 
y otra externa ala vez. 


Una voluntad universal 
‘Schopenhauer usael término evolun- 
tad» para referirse a una energía pura. 
sin dirección determinada y que, sin 
‘embargo, es responsable de todo lo 
que se manifiesta en el mundo feno- 
'ménico. Defiende, como Kant, que el 
espacio y el tiempo forman parte del 
mundo fenoménico, son dos concep- 
tos de nuestra mente, no cosas ex- 
ternas a esta, de forma que la volun- 


Schopenhauer estudió ol Bhagavad 
Guita hinduista, on ol que el auriga 
Krishna le dice a Arjuna que el hombre 
es un esclavo de sus deseos, a menos 
quo so libre do ellos. 


tad del mundo no regula el tiempo nt 
sigue las leyes causales o espaciales, 
Esto significa que debe ser atempo- 
tal e indivisible, al igual que nuestras 
voluntades individuales, De aquí se 
deriva que la voluntad del universo 
y la voluntad individual son una y la 
misma cosa, y que el mundo fenomé- 
nico se ve controlado por esta volun- 
tad vasta, intemporal e inmotivada. 


Influencia oriental 


Es en este punto donde hace apari- 
ción el pesimismo de Arthur Scho- 
penhauer. Ahí donde sus coetáneos, 
‘como Hegel, veían la voluntad como 
una fuerza positiva, Schopenhauer ve 
que la humanidad está a merced de 
una voluntad universal sin concien- 
cia ni finalidad que, subraya, se halla. 
tras nuestras necesidades más bási- 
cas y que hace que, al intentar aliviar 
nuestros deseos, vivamos una vida 
de decepción y frustración constan- 
te. Para Schopenhauer, el mundo no 
es bueno ni malo, sino carente de 
sentido, de manera que los hombres 
que luchan por ser felices logran, en 
el mejor de los casos, gratificaciones 
y, en el peor, dolor y sufrimiento. 
Según Schopenhauer, la única sa- 
lida a esta condición miserable es no 
existiro, en todo caso, eliminar la vo- 
luntad de gratificación. Propone que 
el alivio puede encontrarse a través 
de la contemplación estética, sobre 
todo en el caso de la música, que es 
elarte que no intenta representar el 
mundo fenoménico. En este punto, la 


| filosofía de Schopenhauer es un eco 


del concepto budista de nirvana (un 
estado trascendente libre de deseo o 
sufrimiento), que conoció como parte 
de su estudio detallado de los pensa- 
dores y las religiones orientales. 

A partir de su idea de una volun- 
tad universal, Schopenhauer desa- 
olla una filosofía moral que puede 
parecer sorprendente, si tenemos en 
cuenta su carácter misántropo y pe- 
simista. Se percata de que si somos 


La base sobre la que 
se apoyan todo nuestro 
conocimiento y aprendizaje 
es lo inexplicable, 
Schopenhauer 


capaces de asumir que nuestro dis- 
tanciamiento del universo es esen- 
cialmente una ilusión, ya que cada. 
una de nuestras voluntades indivi- 
duales y la voluntad del universo son. 
una y la misma, podemos aprender. 
a comprender a todo el mundo y to- 
das las cosas, de modo que la bondad 
moral puede surgir de ese sentimien- 
to univeraalmente compartido. Aquí, 
de nuevo, su pensamiento refleja los 
ideales de las filosofías orientales. 


Legado posterior 

Durante su vida, Schopenhauer fue. 
prácticamente ignorado por el resto. 
de los filósofos alemanes, y sus ideas 
se vieron ensombrecidas por las de 
Hegel. Sin embargo, si ejerció su in- 
fluencia entre escritores y músicos. 
Hacia finales del xx, la primacía que. 
había otorgado a la voluntad volvió a 
set untema relevante de la filosofía. 
En particular, Friedrich Nietzsche re- 
conoció su influencia, y tanto Henri. 
Bergson como los pragmatistas esta- 
dounidenses están en deuda con sus 
tesis sobre el mundo como voluntad. 
Aun así, tal vez el mayor influjo de 
Schopenhauer haya sido en el campo 
de la psicología, en el que sus ideas 
acerca de nuestras necesidades bá- 
sicas y su frustración influyeron en 
las teorías psicoanalíticas tanto de 
Sigmund Freud como de Carl Jung. 


RAMA 
Filosofía de la religión 


ORIENTACIÓN 
Ateismo 


AN’ 
C,600a.C. Tales es el primer 
filésofo occidental que niega 
que el universo haya sido 
oreado por un dios 


C,500a.C. So instituye en 
India la escuela Carvaka 
de filosofía atea. 


C. 400 A.C. El filósofo griego 
Diágoras de Melos expone 
argumentos en defensa del 
ateismo. 


DESPUÉS 
Mediados del siglo XIX Karl 
Marx usa los razonamientos de 
Feuerbach en su filosofía de la 
revolución política, 


Finales del siglo XIX El 
alista Sigmund Freud 
je la religión es una 
n de los anhelos y 
deseos humanos. 
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LA TEOLOGIA ES 
ANTROPOLOGIA 


LUDWIG ANDREAS FEUERBACH (1804-1872) 


de Dios), no es, pues, más que an- 
tropol 
dad). Nc 


(el estu 
lo nos 
lo que existe u 
sino que además hi 

Hemos perdido de vist 
s virtudes están 
9, Por ello, 
o» menos pc 


hemos engañas 
t divino, 
s olvidado lo 


de La esencia del cristianismo 
y se convirtió en una fuent 
unos per 
smo Friedrich Engels 
Karl Marx. Aunque el libro ac 
a gran parte d 

de Georg Hegel, al 
un espíritu absoluto como la fuerza 
que guiaba la naturaleza, Feuerbach 
no encuentra ninguna razón para ir 
más allá de nuestra experiencia con 
de explicar la existencia. Desde 
nto de vista, los hombres no son 
de un espíritu ab- 


no en los dio 


jentos amos preocupa 
id religiosa y más por la jus: 
ticia humana: es la gente que vive, 
la que está sobre la Tierra, la que me- 


anción.w 


hemos creado la idea de un espíritu 
superior, de un dios, a partir de nues 
helos y deseos 


aspiraciones a todo lo mejor qu 


en la humanidad -amor, com 


En la Biblia, los israelitas, p 
8 insegues, crean un falso dios al que 
venerar, el Becerro de Oro. Feuerbach 
en el más alto grado y lo hemos lla- | afirma que todos 
mado «Dios». La teología (el estudio | creados de era misma 


hemos imagina 
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SOBRE SU PROPIO 
CUERPO Y MENTE, 
EL INDIVIDUO ES 
SOBERANO 


JOHN STU MILL (1806 


EN CONTEXTO 
RAMA 
Filosofía política 


ORIENTACIÓN 
Utilitarismo 


jbes afirm 
s bruton y de 
por un contrat 
1689 En Dos tratados sobre el 
gobierno civil, Locke examin 
la teoría del contrato social en 
el contexto del empirismo 


controlado, 
ial. 


1789 Jeremy Bentham habla 
principio de la «mayor felici 


SPURS. 
Década de 1930 Influido por 
Mil, el economista J.M. Keynes 
desarrolla unas serie de teorías 
económicas liberales. 

1971 John Rawls publica 
Teoría de la justicia, basado en 
a de que las leyes del 
serlas qui ptarian 


filósofo John Stuart Mill na- 
E:: ialmente priv 


da, y desde prana ed, 
familiarizó con las tradiciones de la 
filosofía británica surgidas duran 
la Ilustración, iglo xvi 

Locke y David Hi abían 


mo presentaba un marcado contras 


de a influe 
tilitari 


ve sin 
interpreta 
a filosofia polit 


E OE ey Dae 
Berri Rana 20620 = Kronen a 1 ba Rane E 
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Las decisiones 
deben tomarse siguiendo 
vel principio del mayor bien 
para el mayor nümero. 


Los individuos pueden 
escoger hacer cosas que 
afecten a su propio cuerpo, 
pero no al de otros. 


que había conformado las revolucio- 
nes de aquel siglo tanto en Europa 
¡como en América, Jeremy Bentham, 
iniciador del utilitarismo, era además 
‘un buen amigo de la familia de Mill, 
€ influyó en la educación que John 
Stuart Mill recibió en el hogar. 


El liberalismo victoriano 

‘Como filósofo, Stuart Mill asume la 
tarea de sintetizar una valiosa he 
encia intelectual con el nuevo 10- 
Manticismo del siglo xix. Su enfoque 
Tesulta menos escéptico que el de 


Los individuos deben 
sor libres de hacer aquello. 
que deseen, aun en el caso 
de que les perjudique. 


pero no tienen. 

derecho a hacer 
aquello que pueda 
perjudicar a otros 


David Hume (para quien todo el co- 
nocimiento procede de la experien- 
cia de los sentidos y nada es seguro), 
y menos dogmático que el de Jere- 
my Bentham (quien insistía en que 
todo se juzgara en función de su utili- 
dad), pero el empirismo y utilitarismo 
de uno y otro informaban su pensa- 
miento. La moral yla filosofía politica 
de Mill es menos extrema que la de 
sus predecesores, pretende la refor- 
ma antes que la revolución, y consti- 
tuyóla base del liberalismo victoria- 
no británico.» 


RA 


John Stuart Mill 


Mill nació an Londres en 1806. 
Su padre ora el historiador y 
filósofo escocés James Mill, 
fundador del movimiento de 
los radicales filosóficos junto 
con Jeremy Bentham. John 
fue educado por su padre, cuyo 
exigente programa empezó por 
la enssñanza del griego cuando 
John contaba sólo tres años de 
edad. A los veinte, tras años 
de estudio Intenso, Mill sufrió 
un colapso. Dejó la universidad. 
para trabajar en la Compañía 
de las Indias Orientales, en 
la que se ganaba la vida y le 
dejaba tiempo para escribir; 
alli permaneció hasta jubilarse 
en 1867, En esta época conoció 
a Harriet Taylor, defensora de 
los derechos de la mujer, quien 
con el tiempo -veinte años de 
relación- acabó convirtiéndose 
on su esposa. De 1865 a 1868, 
Mill fue parlamentario y como 
tal puso en práctica su moral 
y filosofia política. 


Obras principales 


1843 Un sistema de la lógica. 
1848 Principios de economía 
política. 

1859 Sobre la libertad. 

1861 El utilitarismo. 

1869 El sometimiento. 

de la mujer. 

1874 La naturaleza. 
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Después do haber completado su 
primera obra filosófica, la exhaustiva 
Un sistema de la lógica en seis vo- 
lúmenes, Mill dirigió su atención a 
la filosofia moral, en particular hacia 
las teorías utilitarias de Bentham. Le 
había impactado la elegante simpli- 
cidad del principio «la mayor felici- 
dad para el mayor número», de cuya 
utilidad estaba firmemente conven: 
cido. Mill describe su interpretación 
de cómo se podría aplicar el utilita- 
rismo como algo similar a la regla de 
oro de Jesús de Nazaret: haz por los 
otros lo que quieras que hagan por ti, 
y ama a tu vecino como a ti mismo. 
Para él esto constituye ela perfección 
ideal de la moral utilitarian 


Legislar para la libertad 

Mill apoya el principio de la felicidad 
de Bentham, pero lo encuentra poco 
práctico. Según Jeremy Bentham, la 


TUART MILL 


idea dependía de un abstracto «cál- 
culo felicificos (un algoritmo que per- 
mitiera calcular la felicidad), pero lo 
quo Mill desea es saber de qué modo 


se podía aplicar al mundo real. Lein- | 


teresan las implicaciones sociales y 
politicas del principio, y no tanto su 
mera utilidad a la hora de tomar de- 
cisiones de tipo moral. ¿Cómo podría 
afectar al individuo una legislación 
tendente a ala mayor felicidad para el 
mayor nümeror? ¿Podrían tales leyes, 
al imponer el criterio de la mayoría, 
impedir de hecho a algunos alcanzar 
la felicidad? 

Mill defiende quo la solución con- 
siste en que la educación y la opinión. 
pública trabajen conjuntamente en el 
establecimiento de una sasociación 
indisoluble» entro la felicidad del in- 
dividuo y el bien de la sociedad en 
su conjunta. El resultado sería que la 
gente estaría siempre motivada para 


Mejor. 
ser Sócrates 
insatisfecho que 
un necio satisfecho 
John Stuart Mill 


[^ 


actuar no tan sólo en beneficio pro- 
pio, sino en el do todos. Mill concluye 
que por tanto la sociedad debe per- 
miti a todos los individuos la liber- 
tad de buscar la felicidad a través da, 
metas personales, y que tal derecho 
debo set protegido con leyes pot el 
gobierno. Hay, sin embargo, una si- 
tuación en la que dicha libertad debe. 
ser limitada: cuando la acción de uno. 
perjudica la felicidad de otro. Esto se 
conoce como «principio del daños, y 
Milllo subraya diciendo que en tales 
casos el propio bien de una persona, 
ya sea físico o moral, no es un aval 
suficiente. 


Cuantificar la felicidad 

A continuación, Mill dirige su aten- 
ción a la mejor manera para medir 
la feicidad. Bentham había conside- 
rado la duración y la intensidad de 
los placeres para su cálculo felicif- 
co, pero Mill considera también im- 
portante la calidad del placer. Con 
ello se refiere a las diferencias entre 
una mera satisfacción de los deseos 
y placeres sensuales, y la felicidad. 


La parábola del buen samaritano 
quo ayuda a su enemigo ofomplifica la 
regia de oro de Mill trata a los demás: 
‘como quisieras que te trataran a ti. 
Con ello creía que la sociedad en su 
conjanto sería más feliz 
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obtenida por empeños intelectuales 
y culturales. En su «ecuación de la 
felicidad», Mill concede mayor peso 
a los placeres más elevados e inte- 
Jectuales que a los viles y físicos, 
De acuerdo a su formación empi- 
tica, Mill trata luego de establecer la 
esencia de la felicidad. Se pregunta 
qué es lo que se esfuerza por conse- 
guir cada individuo y qué provoca 
Ja felicidad, para finalmente decidir 
que tla única prueba que es posi- 
‘ple encontrar de que una cosa es de- 
seable, es que la gente de hecho la 
desen». Esta parece una explicación 
más bien insatisfactoria, pero luogo 
pasa a distinguir entre dos tipos de. 
deseos: los inmotivados (aquellas oo- 


2 sas que deseamos y que nos darán 
t placer) y las acciones conscientes 
le (las cosas que hacemos por un sen- 
0 tido del deber o por caridad, a me- 


mudo en contra de nuestras propias 
inclinaciones, y que en último térmi- 
no nos causan placer), En el primer 


» 
o (6020, deneamos algo como parto de 
^ muestra felicidad, pero en el segun- 
Y do lo deseamos como medio hacia la. 
s misma, la cual se siente sólo cuan- 


do el acto alcanza su fin virtuoso, 


Utilitarismo práctico 
Mill nunca fue un filósofo puramen- 
te académico, sino que pensaba que 
‚aus teorías debian ser llevadas a la 
práctica, Por esa razón consideró lo 
‘que ello podría suponer en términos 
de gobierno y legislación. Considera- 
ba tiranta toda restricción a la liber- 
tad del individuo para buscar la feli- 
cidad, ya fuese la tiranía colectiva de 
la mayoría (por medio de elecciones. 
democráticas) o el gobierno personal 
de un déspota. Por lo tanto, propuso 
medidas prácticas para restringir el 
‘Poder de la sociedad sobre el indivi- 
duo y proteger los derechos de este 
Ala libertad de expresión. 

Mientras fue miembro del parla- 
mento, Stuart Mill propuso numero- 
‘Sas reformas que no fueron aplicadas 


La Sociedad Nacional por el Sufragio 
Fomenino se constituyó on Gran Bretaña 
‚en 1868, un año después do que John 
Stuart Mill abogara por el derecho al 
voto femenino con una enmienda a la 
ley de reforma de 1867. 


hasta mucho más tarde, pero sus dis- 
cursos consiguieron atraer la aten- 
ción de un cuantioso público hacia 
las aplicaciones liberales de su filo- 
sofia utilitaria. Como filósofo y politi- 
00, Mill fuo un defensor decidido de 
la libertad de expresión, los derechos 
humanos básicos y de abolir la es- 
clavitud, todo ello aplicaciones prác- 
ticas de su utilitarismo, Muy influi- 
do por su esposa Harriet Taylor-Mill 
fue el primer parlamentario briténi- 
co que propuso conceder el voto a la. 
mujer como parte de sus reformas de 
gobierno. Su filosofía liberal abarca- 
ba también lo económico, y, contra- 
riamente a las teorías económicas de 
su padre, defendió siempre una eco- 
nomía de mercado libre con una mí- 
nima intervención estatal. 


Una revolución más blanda 

John Stuart Mill sitúa al individuo, en 
lugar de a la sociedad, en el epicentro 
desu filosofía utilitaria. Lo importan- 
te es que los individuos sean libres 
para pensar y actuar como descen, 
sin interforencias, incluso cuando lo 
que hagan les sea perjudicial. Todo 
individuo, sostiene Mill en su ensayo 


‘Sobre la libertad, «es soberano sobre 


su propio cuerpo y mente». Sus teo- 
rías vinieron a encarnar el liberalis- 
mo victoriano, suavizando las ideas 
radicales que habían desombocado 
‘on las revoluciones de Europa y Amé- 
rica, y combinándolas con la premi- 
sa de liberarse de la injerencia de la 
autoridad. Esta es para Mill la base 
del gobierno justo y el medio hacia el 
progreso social, ideal victoriano im- 
portante Mill opinaba que si la so- 
ciedad permite a los individuos vivir 
de un modo que los haga felices, les 
permite alcanzar su potencial. Esto, 
a su vez, beneficia a la sociedad, ya 
que los logros dol talento individual 
contribuyen al bien común. 

En vida Mill fue tenido por un fi- 
lósofo importante, y actualmente es 
considerado como el arquitecto del 
liberalismo victoriano. Su filosofía de 
inspiración utilitaria ejerció una in- 
fluencia directa sobre el pensamien- 
to social, político, filosófico y econó- 
mico hasta bien entrado el siglo xx. 
Diversas interpretaciones en torno a 
su aplicación del utilitarismo al mer- 
cado libre ban dado forma a la cien- 
cia económica moderna, en particu- 
lar la del economista británico John 
Maynard Keynes. Dentro del campo 
de la ética, filósofos como Bertrand 
Russell, Karl Popper, William James 
y John Rawls tomaron a Mill como 
punto de partida. m 
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Una persona con una 
convicción es una fuerza 
social igual a 99 que 
tengan sólo intereses. 
John Stuart Mill 
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EN CONTEXTO 


RAMA 
Metafísica 


ORIENTACIÓN 
Existencialismo 


ANTES 
1788 Immanuel Kant subraya 
la importancia de la libertad 
para la filosofía moral en la 
Critica de la razón práctica 


1807-1822 Georg Hegel 
defiende una conciencia 
histórica, o Geist, que pone 
en relación la conciencia del 
hombre con el mundo en el 
que vive, 


DESPUÉS 

1927 Martin Heidegger 
estudia los conceptos de 
“Angst y de culpa existencial 
en su obra El ser y el tiempo. 
1938 Jean-Paul Sartre. 
establece las bases de 

su filosofía existencialista 
1946 Ludwig Wittgenstein 
alaba la obra de Kierkegaard 
en Cultura y valor. 


LA ANGUSTIA ES 
EL VERTIGO DE 


LA LIBERTAD 


SØREN KIERKEGAARD (181 


Cuando tomamos 
decisiones, tenemos una 
absoluta libertad 
de elección. 


Ante el pensamiento 
dela libertad absoluta 


muestras mentes 


a filosofia de Kierkegaard se 
desarrolló comouna reacción | 
alidealismoalemán, especial- | 


mente el de Georg Hegel, que domi- 
nó la Europa continental a mediados 
del siglo xix. Kierkegaard quería refu- 
a idea hegeliana de un sistema 
sófico absoluto que definia la hu 


manidad como parte de un desarıo- 
llo histórico ineluctable, por lo que 


13-1855) 


Nos damos cuenta 
de que podemos elegir 
no hacer nada o hacer 
cualquier cosa. 


Un sentimiento de 
espanto o de angustia 
acompaña a os 
pensamiento. 


defendía un enfoque más subjetivo. 
Quería analizar 
un hombre», no como parte de un 
sistema filosófico grandioso sino en 
cuanto individuo autodeterminado. 
Para Kierkegaard, nuestras vidas. 
hallan deter: 5 por nuestras 
acciones, que, a su vez, lo están por 
nuestras elecciones, de modo que 
cómo llevamos a cabo dichas eleccio- 


inad 


FIFRE ò 


AA En A 
262-255 » Jean-Paul Sartre 288-271 « Simone De Beauvoir 276-277 » Albe 


Camus 284-285 


mes es decisivo pata nuestras vidas. 
Como Hegel, ve las decisiones mora 
Jes como una elección entre lo hedo: 
nista (autogratificante) y lo ético; pero, 
mientras Hegel creía que esa elección 
estaba determinada en gran parte por 
Jas condiciones históricas y el entorno 
de cada época, Kierkegaard opina que 
Jas elecciones morales son absoluta- 
mente libres y, ante todo, subjetivas: 
(es únicamente nuestra voluntad la 
que determina nuestro juicio. Sin em- 
bargo, en lugar de ser una razón para 
Ja felicidad, esta absoluta libertad de 
elección nos produce un sentimiento 
de ansiedad o espanto. 

Kierkegaard explica en El concep- 
to de la angustia dicho sentimiento. 
Como ejemplo, nos propone imagi- 
‘nar un hombre en lo alto de un preci 
picio o un edificio alto. St este se in- 
ina sobre el borde, experimenta dos 
tipos de miedo: el miedo a caerse y 
el miedo producido por su impulso a 
tirarse. Este segundo tipo de miedo, 
'pangustia, surge de la conciencia de 
que tiene absoluta libertad de elegir 
si quiere tirarse o no, y ese miedo es 
tan vertiginoso como el vértigo. Kier 
egaard sugiere que percibimos esa 


misma angustia ante todas nuestras 
elecciones morales, cuando nos hace: 
‘mos conscientes de que somos libres 
de tomar hasta las decisiones más te- 
rribles. Describe esta angustia como 
sel vértigo de la libertad» y sostiene 
que, aunque produce desesperación, 
también puede alertarnos de una re- 
acción precipitada al hacernos más 
conscientes de las opciones posibles. 
En este sentido, aumenta nuestra con- 
ciencia de nosotros mismos y nuestro 
sentido de responsabilidad personal. 


El padre del 
existencialismo 

Las ideas de Kierkegaard toparon con. 
el rechazo de sus coetáneos, pero tu- 
vieron mucha influencia on las gene- 
raciones posteriores. Su insistencia 
en la importancia y libertad de nues- 
tras elecciones, así como en la busca 
continua do sentido y propósito, pro 
porcionaría el marco para el existen- 
cialismo. Esta filosofía, desarrollada 
por Friedrich Nietzsche y Martin Hei- 
degger, y posteriormente definida por 
Jean-Paul Sartre, explora las formas 
en que cobra sentido vivir en un uni- 
verso sin dios, en el que cada acto 


Soren Kierkegaard nació en 
Copenhague en 1813, durante lo 
que se conoció como Edad Dorada 
de la cultura danesa. Su padre, un 
rico comerciante, era do carácter 
piadoso y melancólico, dos rasgos 
que heredó su hijo y que tuvieron 
una enorme influencia sobre su 
filosofía. Estudió teología en la 
Universidad de Copenhague, 
aunque también asistió a clases 
de filosofía. Después de hereda: 
una fortuna considerable, decidió 
consagrar su vida a la filosofía. 
En 1837 se enamoró do Regino 
Olsen, con la que se comprometió 
tres años más tarde, pero al año 


Hamlet so vo atrapado anto una 
terrible elección: matar a su to o dejar sin 
vengar la muerte de su padre. El drama 
de Shakespeare muestra la angustia de 
la verdadera libertad de elección. 


es una elección, excepto el do nues: 

tro propio nacimiento. A diferencia de 
‘estos pensadores posteriores, Kierke- 
gaard no abandonó su fe en Dios, pero 
fue el primero en dar relevancia a la 
conciencia de uno mismo y al «vérti 

go» o miedo de la libertad absoluta. m 


siguiente rompió el compromiso 
alegando que su melancolía lo 
hacía inadecuado para la vida 
matrimonial. Aunque nunca 
llegó a perder su fe en Dios, 
criticaba continuamente a la 
Iglesia Nacional Danesa por 
su hipocresía, En 1855 cayó 
inconsciente en la calle y murió 
un mes más tarde. 


Obras principales 


1843 Temor y temblor. 
1843 O lo uno o lo otro. 
1844 El concepto de la angustia. 
1847 Las obras del amor. 


E 


| TODAS LAS SOCIEDADES 


| KARL MARX (1818-1883) 


LA HISTORIA DE 


HABIDO HASTA EL PRESENTE ES LA 


HISTORIA DE LA LUCHA 
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Se ~~ 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Filosofía política 


ORIENTACIÓN 
Comunismo. 


ANTES 

C.1513 En Discursos sobre la 
primera década de Tito Livio, 
Maquiavelo trata la lucha de 
clases en la antigua Roma y. 
en la Italia del Renacimiento, 


1789 La Revolución Francesa. 
será modelo de muchos debates 
del siglo xix sobre revolución. 


Principios del siglo XIX 
Georg Hegel desarrolla una 
teoría del cambio histórico a. 
través del conflicto intelectual. 


DESPUÉS 

Década de 1880 Engels intenta 
desarrollar las teorías marxistas 
en una filosofía sistemática del 
materialismo histérico. 


Década de 1930 El marxismo 
pasa a ser la filosofía oficial de la. 
URSS y otros países comunistas. 


MI Se puedo reducir a una simple 
fórmula la compleja historia de 
la especie humana? Karl Marx, 

uno de los más grandes pensadores 

del siglo xxx, creía que si. Marx abre 
el primer capítulo de su obra más fa- 
mosa, el Manifiesto comunista, afir- 
mando que todo cambio histórico es 
siempre resultado do una lucha con: 
tínua entre clases sociales opresoras 

(altas) y oprimidas (bajas) y que las 

raíces de tal conflicto son de natura- 

leza económica. 

Marx creía haber alcanzado así 
una comprensión de decisiva impor- 
tancia respecto a la naturaleza de la 
sociedad en todos los tiempos, Los 


enfoques históricos anteriores su- 
brayaban el papel de héroes o diri- 
gentes individuales, o, también, el de 
las ideas. Marx, en cambio, se cen- 
traba en una larga sucesión de con- 
flictos de grupos, incluyendo aque- 
los de amos con esclavos, señores 
feudales con siervos, y empresarios 
con empleados; y afirmaba que eran 
los conflictos entre dichas clases los 
que habían causado los cambios re- 
volucionarios. 


| El «Manifiesto comunista» 
Karl Marx escribió el Manifiesto co- 
munista junto con el filósofo alemán 
Friedrich Engels, al que conoció en 
Alemania a finales de la década de 
1830, mientras estudiaban filosofía 
académica. Engels ofrecía apoyo fi- 
nanciero, ideas y mayor destreza li- 
teraria, pero se acepta que Marx era 
el verdadero genio de sus publicacio- 
nes conjuntas. 

En sus manuscritos privados de 
principios y mediados de la década 
de 1640, Marx y Engels hacen hinca- 
pié en que, a diferencia de muchos 
filósofos anteriores que únicamente 
intentaban interpretar el mundo, lo 
más importante de lo que ellos hacen 
es para tratar de cambiarlo. Durante 
las dos décadas siguientes, Marx fue 
refinando sus ideas en breves docu- 
mentos como el Manifiesto comunis- 
ta, un panfleto de apenas cuarenta 
páginas. 

Con el Manifiesto ambos filóso- 
fos pretenden explicar los valores y 
los planes políticos del comunismo, 
| un nuevo sistema de creencias orea- 
do por un grupo pequeño y relativa- 
mente nuevo de socialistas alema- 
nes. En él se afirma que la sociedad 
se había simplificado en dos clases 
en lucha abierta: la burguesía (la cla 
se detentora del capital) y el prolota- 
riado (la clase trabajadora). 

La palabra «burguesía» se deriva 
del antiguo francés burgeis (ciudada- 
no de un burgo): un comerciante que, 


El debato intelectual fue algo muy 
generalizado en Alemania on el tiempo 
fen que escribió Marx, aunque dl pensaba 
que la tarea dela filosofia no era discutir 
ideas, sino lograr cambios reales, 


sin pertenecer a la nobleza, ha con- 
seguido enriquecerse hasta poseer y 
dirigir su propio negocio. Karl Marx. 
describe cómo el descubrimiento y 
la colonización de América, la aper- 
tura de los mercados indio y chino, y 
el incremento de la cantidad de mer- 
cancías que se podían intercambiar 
provocaron un rápido desarrollo tan- 
to del comercio como de la industria 
hacia mediados del siglo xix. Puesto 
que los artesanos ya no eran capaces. 
de producir mercancías suficientes 
parasatisfacer la demanda del nueva 
mercado, se vieron sustituidos por el 
sistema de manufacturas. Como des- 
cribe el propio Manifiesto: «Los met- 
cados crecían sin cesar, la demanda. 
iba siempre en aumento», 


Los valores de la burguesía 

Marx sostiene que los valores de la 
burguesía, que controlaba este co- 
mercio, no habian dejado otro vincula! 
‘entre los hombres que vel frio interés, 
el cruel "pago al contado'». Anterior 
mente, las personas eran valoradas 


IEVOLUCIÓI 


‘dase también: Nicolás Maquiavelo 102-107 « Jean-Jacques Russen 164-150 » Adam Smith 160-613 « 
Georg Hegel 178-186 » Ludwig Andreas Feuerbach 189 » Friedrich Nietzsche 214-221 
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ooo 
porlo que eran, pero la clase burgue- 
‘ga aha hecho de la libertad personal 
un simple valor de cambio». Los valo- 
ses morales, religiosos e incluso sen- 
timentales se habían visto ahogados, 
mientras a las personas, de los cient- 

ficos y los abogados a los sacerdotes 
y los poetas, las había convertido en 


La gente se 
alinea en grupos. 


servidores asalariados. Igualmente, | con otros contra aquellos 
la explotación velada por «ilusiones que comparten _ que se oponen a 
igiosas y políticas da ha sustituido. us intereses sociales sus intereses sociales 
: y económicos y económicos 


por [otra] abierta, descarada, directa 
y brutal»; sha sustituido las liberta 
des escrituradas |. por una única y 
desalmada libertad de comercio», 
Segün Marx, la ünica solución al 
mencionado conflicto pasaba por la. 
transformación de todos los medios 
de producción (la tierra, las materias 
primas, las herramientas o las fábri- 
(cas) en propiedad colectiva, de mane- 
1a que cada miembro de la sociedad. 
pudiora trabajar sogún sus capaci- 
dades y consumir según sus nece- 
sidades. Esta sería la Unica forma de 
impedir que los ricos viviesen a ex- 
pensas de los pobres, | 


El estatus socioeconómico de cada 
grupo se ve definido por su relación. 
con la propiedad y los medios 
de producción. 


La clase 
burguesa u opresora 
posee la mayoría de la 
propiedad y los negocios 
de un país. 


El proletariado 
apenas posee propiedad 
o negocios, 


El cambio dialéctico 

La filosofía que aplica Marx en su 
idea del proceso de cambio está 
sada en gran medida en la de su pre- 
decesor Georg Hegel, quien había » 


Los cambios en los 
medios de producción, como el de la 
agricultura a la industria, conllevan 
revoluciones y guerras. 


De cada uno, según sus 

capacidades; a cada uno, 

según sus necesidades. 
Karl Marx 


La clase opresora 
so ve desplazada 
y se crea una nuova. 
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descrito la realidad no como un es 
tado de cosas, sino como un proceso 
de cambio permanente provocado 
por el hecho de que cada idea o es 
tado de cosas (la tesis») contiene en 
si mismo un conflicto interno (la «an 
titesiss) que, en última instancia, su- 
pone un cambio que conduce a una 
nueva idoa o estado de cosas (la «sin 
tesis»), Este proceso se conoce como 
«dialéctica». 

Hegel pensaba que no podemos 
experimentar las cosas del mundo 
tal como son, sino únicamente como 

o nos aparecen. Para él, la existen- 
cia es ante todo mente o espíritu, de 
forma que la historia, a través de los 
incontables ciclos de la dialéctica, es 
fundamentalmente el desarrollo del 
espíritu, o Geist, hacia un estado de 
armonía absoluta. En esta cuestión, 
Marx se separa de Hegel, ya que in 
siste en que el desarrollo no es espi- 
ritual sino un cambio histórico real, 
y afirma que ol estado definitivo, i 
berado d 


'onflictos, que se encuen: 
tra al final del proceso, no es la dicha 
espiritual prometida por Hegel, sino 
la sociedad perfecta, en la que cada 
uno trabaja en armonía por el bien 
de un todo superior. 


La formación de clases 
En periodos anteriores, las personas 
eran responsables de producir todo 
aquello que necesitaban -vestimen- 
ta, alímentos o vivienda-, pero con 
la formación de las primeras socieda- 
des empezaron a depender más unos 
de otros, Esto condujo al sistema de 
«trueques descrito por el economis- 
ta y filósofo escocés Adam Smith, en 
el que la gente intercambiaba bienes 
o trabajo. Marx está de acuerdo con 
Smith en que este sistema de inter 
cambio llevó a que la gente se espe- 
ializara en un trabajo determinado, 
pero añade quo esta nuova especiali- 
zación (o «profesiöns) había acabado 
por definirlos: fuese cual fuese la es- 
pecialización o profesión de alguien, 
ya fuese trabajador agrícola o terrate- 
niente hereditario, esta dictaminaba 
dónde vivía, qué comía y cómo ves- 
tía, así como con quién compartía in- 
tereses sociales y con quién entraba 
en conflicto a causa de estos. Con el 
tiempo, esto provocó la formación de 
clases socioeconómicas determina- 
das que luchaban entre ellas, 
Según Marx, la historia humana 
ha tenido cuatro grandes etapas ba- 
sadas en cuatro formas diferentes de 


Las ideas rectoras de cada. 

época siempre han sido las. 

leas de la clase opresora, 
Karl Marx 


propiedad: el sistema tribal originarig 
de propiedad común, el antiguo sig: 
tema de propiedad comunal o estatal 
(en el que tienen comienzo la esciavi- 
tud yla propiedad privada] el sistema, 
de propiedad feudal o patrimonial y e 
actual sistema de producción capita- 
lista. Cada una de estas etapas repre: 

te de sistema, 
económico o «modo de producción», 
y las transiciones entre ollas están 
marcadas en la historia por períodos 
políticos agitados, como guerras y re- 
voluciones, en los que una clase opre- 
sora se vo sustituida por otra. El Ma- 
nifesto comunista popularizó la idea 
de que la comprensión del sistema de 
propiedad de cualquier sociedad, y 
en cualquier época, nos proporciona. 
la clave para llegar a comprender sus. 

laciones socíales. 


El surgimiento de las 
instituciones culturales 
Marx opina también que el análisis 
de los fundamentos económicos de. 
aiquier sociedad nos permite ver 
que las alteraciones en su sistema, 


senta una forma di 


A finalon dol siglo xvi y on el xx. 
la aka burguesía disfrutaba de todos 
los lujos mientras los trabajadores de 
sus fäbricas o posesiones padecían 
una terrible pobreza 


dera felici 
abolición 


La va 
mplic: 
religión en cuanto feli 
ilusoria para el pue 


Karl Marx 


'ucturass: la pa 
a religión 
— 
dela 
sus valore 


la atención respe 


ase opresora tamp sion 
«mina los acontecimientos o las 
itucior había explicado 
qu fe ve arrastrada por 


spíritu de 


itgei 
a con la q está 
Ahora Jonde Hegel veía 


Zeitgeist determinado por un espfri- 
bsoluto aenel 
po, Marx por 
elacio ales y económica: 

| s época as que definen 


edade: 
la gente 


jin tipo de razonamient 
y afirma que el homk 1 
T T gen, a pai | ves, a la pobreza 
a de las virtude los trabajadores y 
menidad, y qu otariado como i 


agar en el que el indi 
jadoo a | te 
s dios | dese 


cambio politi ial total. y 


Una utopía marxista 
Además de su relato sobre la sn vio 


Esta sería la sociedad utópica y libre 
de conflictos quo marcaría el final de 
la dialéctica. Marx opinaba que esa 
sociedad perfecta no necesitaría un 
gobierno, sino tan sólo una adminis- 
tración que pondrían en marcha los 
líderes de la revolución: el «partido» 
comunista (con lo que se refería más 
a quienes se adhiriesen a la causa 
que a ninguna organización especifi- 
ca). En este nuevo tipo de Estado (que 
Marx llamó «dictadura del proletaria- 
do») la gente disfrutaria de una de- 
mocracia genuina y de una propiedad 
socializada de la riqueza. Marx pen- 
saba que, poco después de este ülti- 
mo cambio en el modo de producción 
hacia una sociedad perfecta, desapa- 
recería el poder político tal como se 
había entendido hasta entonces, ya 
que no habría ninguna razón para la 
disensión política o el crimen. 


El poder político 

Marx predijo que el resultado de las 
intensas luchas de clases en Europa 
entre la burguesía y la clase traba: 


jadora asalariada se haría evidente 
tan sólo cuando la gran mayoría do 
la gente careciese de propiedad y se 
viese obligada avender su fuerza de 
trabajo a cambio de un salario. Creía 
que la desproporción entre la pobre- 
za y la gran riqueza de unos pocos se 
iría haciendo cada vez más obvia y 
el comunismo se iría volviendo cada 
vez más atractivo. 

Sin embargo, Marx no esperaba 
quo los opositores del comunismo ce- 
diesen fácilmente sus privilegios. En 
cada período histórico, la clase opre- 
sora siempre ha gozado de la ventaja 
de controlar tanto el gobierno como la. 
justicia para reforzar su dominio eco- 
nómico. Así, el Estado moderno era, 
en palabras del propio Marx, «un co- 
mité para la gestión de los asuntos 
dela clase burguesa, y las luchas de 
Grupos excluidos para que se tuvie 
Tan en cuenta sus propios intereses 

como la batalla para extender el de- 
recho al voto- no eran sino maneras 
en las que se expresaba a corto plazo 
el conflicto económico subyacente. 


Revoluciones de inspiración 
socialista se extendieron por Europa 
después dela publicación del Manifesto 
comunista, Entro elas, la evolución de 
febrero de 1848 en París 


Marx veía los partidos y los intere- 
ses políticos como meros vehículos 
delas ambiciones económicas de las 
clases opresoras, que estaban obli 
gadas a aparentar que actuaban en 
nombre del interés general para al- 
canzar el poder o mantenerlo. 


El camino a la revolución 
La originalidad de Marx radica más 
en su combinación de ideas preexis- 
tentes que en la creación de nuevas 
ideas. Su sistema reúne visiones de 
los idealistas alemanes, sobre todo, 
de Georg Hegel y de Ludwig Feuer 
bach; de teóricos políticos franceses, 
como Jean-Jacques Rousseau; y de 
los economistas políticos británicos, 
en particular Adam Smith. Durante 
la primera mitad del siglo xix, ol so- 
cialismo se había convertido en una 
doctrina política reconocida, y de ahí 
derivó Marx perspectivas acerca de 
la propiedad, las clases, la explota- 
ción y las crisis comerciales. 
Cuando Karl Marx publicó el Ma 
nifiesto comunista, el conflicto entre 
clases era evidente. Lo escribió justo. 
antes de que una serie de revolucio- 


Un espectro se cierne 
sobre Europa: el espectro 
del comunismo. 
Karl Marx 


nes en contra de las monarquías de 
muchos países europeos estallasen 
‘en 1848 y 1849. Durante las décadas 
anteriores, un enorme número de per 

sonas había emigrado del campo a 
las ciudades en busca de trabajo, aun 
cuando la Europa continental todavía. 
no había sufrido el desarrollo indus: 

trial que había tenido lugar en Gran 
Bretaña, Una ola de descontento por 
parte de las clases pobres contra el 
statu quo se vio explotada por diver- 
sos políticos liberales o nacionalistas, 
‘con lo que por toda Europa afloraron 
revoluciones, aunque, en último tér 

mino, dichos levantamientos fueron 
aplastados y produjeron pocos cam- 
bios permanentes, 

Pese a esto, durante el siglo xx el 
Manifiesto se convirtió en un simbo- 
Jo, inspirando revoluciones en Rusia, 
China y muchos otros paises. Sin em- 
bargo, la brillantez de las teorías de 
Marx se vio ensombrecida en la präc- 
tica: la fuerte represión en la Rusia 
estalinista, on la China maoísta o on 
Ja Camboya de Pol Pot ha desacredi 
'tado profundamente sus teorías po- 
líticas e históricas. 


La crítica del marxismo 

‘Aunque Marx no pudo prever que el 
comunismo se implantaria de forma 
tan brutal en esas sociedades, fun- 
damentalmente agrícolas, sus ideas 


Los estados marxistas del siglo xx 
¡se sirvieron de una propaganda utópica, 
produciendo gran cantidad de pinturas. 
y estatuas que gloríficaban los logros de 
sus felices ciudadanos reción liberados. 


LA 


no dejan de merecer una variedad de 
críticas. En primer lugar, Karl Marx 
sostuvo siempre que la revolución era. 
inevitable, una parte esencial de su 
dialéctica que resuka, evidentemen: 
te, muy simplista, dado que la crea- 
tividad humana siempre os capaz de 
producir múltiples soluciones, mien- 
tras que la dialéctica no admite la po- 
bilidad de mejoras a través de refor- 
mas graduales. 

En segundo lugar, Marx tendía a. 
adjudicarle al proletariado atributos 
sólo positivos y a sugerir que una so- 
ciedad comunista daría lugar, de al- 
¡guna manera, a un nuevo tipo de ser 
humano, pero nunca esclareció cómo 
la dictadura de este proletariado per- 
fecto podría ser diferente de las an- 
teriores formas brutales de dictadu- 
ta, ni de qué modo podría ovitar los 
efectos cortuptores del poder, 

Por último, Marx apenas discutió 
que después de una revolución triun- 
fante podrían surgit nuevas amena- 
zas para la libertad: dio por nontado 
que la pobreza era la única causa de 
Ja criminalidad. Sue criticos han ale- 
gado también que nunca llegó a en- 
tender bien las fuerzas del naciona- 
lismo y que, además, nunca tuvo en. 
cuenta el papel del liderazgo indivi 
dual en el mundo de la política. De 
hecho, el movimiento comunista del 
siglo xx acabaría produciendo «cul- 
tos a la persona» inmensamente po- 
derosos en casi todos los países go- 
bernados por los comunistas. 


Influencia posterior 

Las ideas de Marx han sido enorme- 
mente influyentes a pesar de las cri- 
ticas y las crisis provocadas por sus 
teorías. Como crítico del capitalismo 
de mercado y como teórico dela eco- 
nomía y el socialismo, Marx es aún 
relevante en la política y la economía 
de hoy. Muchos estarían do acuerdo 
con el filósofo ruso-británico Isaiah 
Berlin en que el Manifiesto comunis- 
ta es ea obra de un genio». m 
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El pensador revolucionario más 
famoso del siglo xix nació en la 
ciudad alemana de Trier. Hijo 
de un abogado judío convertido 
al cristianismo, Marx estudio 
derecho en la Universidad de 
Bonn, donde conoció Jenny von. 
Westphalen, su futura esposa. 
Posteriormente estudió en la 
Universidad de Berlín, antes de 
trabajar como periodista, Sus 
úoscritos fueron censurados por 
la monarquía prusiana al sor 
favorables a la democracia, y 
se vio obligado a exiliarse en 
Francia y Bélgica. Fue durante 
esta época cuando Karl Marx 
elaboró una teoría única sobre 
el comunismo en colaboración 
con su compatriota Friedrich 


Durante las revoluciones de 
1848 y 1849 volvió a Alemania, 
pero tras las dorrotas vivió el 
resto de su vida exiliado en 
Londres junto a su esposa y 
en una pobreza extrema. Mare 
murió, sin patrimonio alguno, 
a los 64 años, y tan sólo once 
personas asistieron al. 
funeral. 


Obras principales. 


1846 La ideología alemana, 
1847 La miseria de la filosofía. 
1848 Manifiesto comunista. 
1867 El capital. Tomo 1. 
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EN CONTEXTO 


RAMA 
Filosofía política 


ORIENTACIÓN 
Inconformismo 

ANTES 

C.3404.C. Aristóteles afirma 
que la ciudad-estado está por 
encima del individuo. 

1861 Thomas Hobbes sostiene 
que una sociedad sin gobierno 
fuerte revierte en la anarquía. 


1762 Jean-Jacques Rousseau. 
propone, en El contrato social, 
el gobierno por la voluntad: 
popular, 


DESPUÉS 
1907 Mahatma Gandhi cita 
a Thoreau como influencia en 
su campaña de resistencia no 
violenta en Sudáfrica 


1964 Martin Luther King 
recibe el premio Nobel de. 

la paz por su campaña para 
acabar con la discriminación 
racial a través la desobediencia 
civil y la no cooperación 


¿DEBE ALGUNA VEZ EL 
CIUDADANO SOMETER 


SU CONCIENCIA AL 
LEGISLADOR? 


HENRY DAVID THOREAU (1817-1862) 


ués de que 


( = e lousseau de- 
fendiera el carácter esencial 


nte benigno de la naturaleza, el fi 
lósofo estadounidense Henry Thoreau 


lió esta idea al afirmar que «todo 
es libre y salvaje», y que las 
‚yes del hombre suprimen, más qu 


protegen, las libertades civiles. Tho 
reau veía a los partidos polit 

jevitablemente parciales, y sus po- 
liticas a menudo como inmorales, Por 
ello creía que era deber del ciudada- 


no protestar contra las leyes injustas, 
y que permitir su aplicación pasiva: 
mente los faciliaba una justificación. 


lecho. «Cualquier necio puede in- 
ventar una norma, y cualquier necio 
la cumplirá», dijo hablando de la gra- 
o el principio tam: 
po 

En su ensayo Desobediencia civil, 
escrito en 1849, Thoreau propone el 
derecho de los ciudadanos a la obje- 
ción de conciencia por medio de la no 
cooperació vio: 
lenta, lo cual puso en práctica al ne- 
garse a pagar impuestos destinados 
a sufragar la guerra contra México y 
perpetuar la esclavitud, Las 


ia resistencia n 


Thoreau presentan un marcado. 
aste con las de su contempor 
Marx y el espiritu revolucior 
de la Europa de la época, fave 
¡ón violenta, pero más adelan- 
te fueron adoptadas por numerosos 
lideres de movimientos de resi 
o Mahatma Gandhi y Martin 
Luther King. w 


La campaña de desobediencia 

Ihi contra el poder 
luyó la Marcha de 
da en protesta par 


Véase también: Joan Jacques 
Burke 172-173 = Karl Marx 196- 


oussoau 154 
* Isaiah Bo 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Epistemología 
ORIENTACIÓN 
Pragmatismo 

ANTES 

Siglo XVII John Locke se 
enfrenta al racionalismo al 
emitir el origen de las ideas a 
las impresiones de los sentidos. 


Siglo XVIII Immanuel Kant 
expone que la especulación 

sobre lo que está más allá de 
la experiencia no tiene sentido. 


DESPUÉS 

| Década de 1890 William 
James y John Dewey adoptan 

| Ja filosofia pragmática. 
Década de 1920 En Viena, los 
positivistas lógicos formulan 
la teoría de la verificación: el 
significado de un enunciado 
es el método para verificario. 
Década de 1980 La versión del 
pragmatismo de Richard Rorty 
afirma que se puede prescindir 
dela noción de verdad. 


TEN EN CUENTA 


EFECTOS TIENEN 


LAS COSAS 


CHARLES SANDERS PEIRGE (1839—1914) 


haies Sones Peirce fuel 
C inte gico y aio de 
Toas metafísicas ona ladequebay 
un merce cel la dd quier 
habia da onen en teorie gui 
te: en realidad, un diamante es blan- 
de y ado se valve duro al toca 

ce pansar «no hay loads, ya que 
S AROE TAA 
mismo tiempo, soeone que lg 
cado de un concepto (como diaman 
imo ware oo ameda otio oia 
cualidad con la queestewerdacona 
Yde as sacos que dene en mass 
acidos Aul pua on inelevanto que 
Pensemos que: ate de experimen 
tario ldlemamo ce dando hasta 
Fe 
bes tras a am produ 
estamento lr Sn ander 
res mucho más al opere con 
I primera teoria, proque pasan 


Dicha idea, la de que el significa- 
do de un concepto es el efecto sen: 
sorial de su objeto, se conoce como 
In máxima pragmática, y fue el prin 
cipio fundador del pragmatismo: la 
creencia de que la «verdad» es la ver- 
sión de la realidad que mejor funcio- 
na para nosotros 

Entre loa principales objetivos de 
Peirce estaba el de mostrar que mu- 
chas discusiones científicas, filoséfi- 
caso teológicas carecían de sentido; 
eran discusiones acerca de palabras, 
no de la realidad, ya que eran deba- 
tes en los que no se podía determinar 
ningún efecto sobre los sentidos. m 


Nada es vital para la. 
ciencia. Nada puede serlo. 
Charles Sanders Peirce 


Véase también: John L 
206-209 » John Dewey 228-231 = Ri 


ke 130-133 « Immanuel Kant 184-171 « William James 
ard R 


314-319 
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ACTUA COMO 
SI TUS ACTOS 
HICIERAN LA 
DIFERENGIA 


WILLIAM JAMES (1842-1910) 


v 


EN CONTEXTO 
RAMA 
Epistemología 
ORIENTACIÓN 
Pragmatismo 
ANTES 


1843 Un sistema de la lógica, 
de John 


Stuart Mill, estudia 
el modo en que llegamos a. 
creer que algo es cierto, 


Década de 1870 Charles 
Sanders Peirce describe su 
nueva filosofía pragmática en 
Cómo esclarecer nuestras ideas. 
DESPUÉS 

11907 La evolución creadora, de 
Henri Bergson, dibuja la realidad 
como flujo en lugar de estado, 
1921 Bertrand Russell explora 
la realidad como experiencia 
pura en El análisis de la mente. 
1925 John Dewey desarrolla. 
el dnstrumentalismon, versión 
personal del pragmatismo, en 
La experiencia y la naturaleza, 


Jo largo del siglo xix, a me 

A: EE UU iba er 

| trandosu lugar como 

pendiente, algunos fi 
como Henry David 

ialdo Eme 


ron un sesgo n 
teamericano a las idea: 


de filósofos, cast 


spués de la Declarac 


dependencia del país, la qu 

algo verdaderamente original 
primero de ellos, Charles San- 

ots Peirce, formuló una teoría del co- 


| noci 
mo, perosu obra pasó desaper 

época. Fue su amigo de 
vida, William James, ahijado de Ralph. 


jento a la que llamó pragmatis 
ida 
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Véase también: John Stuart Mil 190-193 » Charles Sanders Peirce 205 » Henri Bergson 226-227 « John Dewey 228-231 « 
Bertrand Russell 236-239 » Ludwig Wittgenstein 246-251 = Richard Rorty 314-319 


que no lleva a 
ninguna parte. 


Asi que no hago 
nada, sigo perdido y 
hambriento, y muero. 


Si estoy perdido 
en el bosque y 
veo un camino, 

puedo creer. 


Mi acción ha 
hecho ciertas 
mis creencias. 


Asíquelo 
sigo y encuentro 
una salida hasta un 


lugar seguro 


Emerson, quien defendió y desarrolló 
las ideas de Peirce. 


Verdad y utilidad 

En el pragmatismo de Peirce era fun- 
damental la teoría de que no adqui- 
timos conocimiento por la mera ob- 
servación sino por la acción, y que nos 
servimos de ese conocimiento sólo en 
tanto que nos es til, en el sentido de 
que nos explica las cosas de la mane- 
Ta adecuada. Cuando deja de cumplir 
esta función, o una explicación mejor 
Jo hace superfluo, sustituimos dicho 
"Conocimiento. Por ejemplo, volviendo 
la mirada a la historia, observamos 


cómo nuestras oio sobr ol mundo | BNNKESEREREREREERI 


han cambiado sin cesar: de creer que 
la Tierra era plana, a saber que es re- 
donda; de pensar que es el centro del 
universo, a daros cuenta de que es 
un planeta más en el vasto cosmos, 

Los supuestos antiguos fueron expli 

caciones perfectamente adecuadas 
en su tiempo, pero no son ciertos, y el 
universo mismo no ha cambiado. Lo 
que esto demuestra es que el conoci- 
miento como herramienta explicativa 
es algo distinto delos hechos. Peirce 
analizó de este modo la naturaleza del 
conocimiento, pero James aplicaría el 
razonamiento a la noción de verdad. » 


66 


Toda manera de 
clasificar algo no es 
más que una forma 
de manejarlo con un 

fin determinado, 

William James 


99 


Para James, la verdad de una idea de- 
pende de su utilidad, es decir, de que 
sea apta o no para lo que de ella se 
espera. Cuando una idea no contra 

dico los hechos conocidos -como lao 
leyes de la ciencia- y ofrece un medio 
para predecir las cosas con precisión 
suficiente para nuestros objetivos, no 
hay razón para no considerarla cier- 
ta, del mismo modo que Peitce veía el 
conocimiento como herramienta útil, 
con independencia de los hechos. 


William James. 


Esta concepción de la verdad no 
sólo la distingue de los hechos, ade- 
más movió a James a afirmar que ıla 
verdad de una idea no es una propie 
dad inhoronte y estancada de la idea, 
La verdad es algo que les ocurre a las 
ideas, que se tornan ciertas, a las que 
los acontecimientos hacen ciertas. 
Su verdad es en realidad un aconteci 
miento, un proceso», Cualquier idea, 
sise actúa en función de ella, resulta 
ser cierta en virtud de nuestra acción: 


Nacido en Nueva York, James se 
crió en una acomodada familia, 
dedicada a actividades de tipo 
intelectual. Su padre fue un teólogo 
célebre por su excentricidad, y su 
hermano Henry se convirtió en 
un renombrado escritor. Junto a 
su familia, pasó varios años de su 
infancia en Europa, donde cultivó 
su afición a la pintura, pero a los 
19 años de edad la abandonó para 
‘estudiar ciencias. Sus estudios or 
1a Escuela Médica de Harvard si 
vieron truncados por mala salud y 
depresión, las cuales le impedirian 
la práctica dela medicina; aun así 
logró licenciarse, y en 1872 ocupó 


La idea de la Tierra plana sirvió 
‘como «verdad útil durante varios miles 
de años, pese al hecho de que la Tierra es 
una esfora. Para James, os la utilidad da 
las ideas lo que determina su veracidad 


llevarla ala práctica es el proceso me- 
diante el cual se vuelve cierta. 
James considera también que la 
creencia en una idea es un factor ime 
portante al escoger actuar en función. 
de ella; asia creencia forma parte del 
proceso que hace ciertas las ideas 
Si me enfrento a una decisión difícil, 
mi creencia en una idea determinada, 
me encaminará hacia una acción de- 
terminada, contribuyendo asi al éxito 
de esta. Este es el razonamiento que 
lleva a James a definir las «creencias 
auténticas como aquellas que resul 
tan ütiles a quien las tiene. De nuevo, 
distingue con sumo cuidado estas 
delos hechos, de los que dice que «no 
son ciertos. Simplemente son. La ver 
dad es la función de las creencias que 
comionzan y torminan ontro ellos, 


El derecho a creer 
Sería itil que cada vez que quisiéra- 
‘mos asentar una nueva creencia con- 
táramos con todas las pruebas dis- 
ponibles y el tiempo suficiente para 
tomar una decisión ponderada, pero, 


un puesto docente en fisiología 
en la Universidad de Harvard. Su 
creciente interés por los temas 
psicológicos y filosóficos acabó 
fructificando en publicaciones 
aclamadas, y en 1880 la misma 
universidad le otorgó una cátedra 
de filosofía. Alli ensoñaría hasta 
su jubilación en 1907. 


Obras principales 


1890 Principios de psicología. 
1896 La voluntad de creer. 
1902 Las variedades do 

la experiencia religiosi 

1907 El pragmatismo. 
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gor lo general, la vida nos niega ese 
lujo. O no hay tiempo suficiente para 
examinar los datos conocidos, o bien 
no tenemos bastantes pruebas, y nos 
vemos en la obligación de tomar una 
decisión. Debemos basarnos en nues- 
tras creencias para guiar nuestras ac~ 
ciones; James dice que en tales casos. 
tenemos el «derecho a creer». 

James ilustra esto con el ejemplo 
de un hombre perdido y hambriento 
en el bosque: cuando vea un camino, 
es importante que crea que le permi- 
tirá salir de alli y llegar a un lugar ha- 
bitado, pues si no lo cree no lo toma- 
rá, y seguirá perdido y hambriento, 
Silo toma, en cambio, se salvará. Al 
actuar de acuerdo con la idea de que 
el camino le llevará a un lugar seguro, 
la idea se vuelve cierta, Así, nuestros 
actos y decisiones hacen que nuestra 
¡creencia en una idea se torne cierta, 
y este es el sentido de su frase «acta 
como si tus actos hicieran la diferen- 
cia», a la que añadía la concisa y ca 
racterlatica coletilla: a hacen». 


La creoncia religiosa puede producir 
‘cambios extraordinarios en la vida do 
Jas personas, tales como la sanación en 
lugares de peregrinaje. Esto ocurre con. 
independencia de quo exista o no un dios. 


Debemos, sin embargo, conside- 
Tar dicha idea con cautela; una inter- 
pretación superficial de lo que James. 
Sostiene podría dar la impresión de 
que cualquier creencia, por estrafala- 

ría que resulte, puede hacerse cierta 
si se actúa partiendo de ella, y no es 
eso lo que James afirma. Hay ciertas 
condiciones que debe cumplir una 
idea antes de que pueda tonerse por 
una creencia justificable: las pruebas 
disponibles deben estar a su favor y 
la idea debe poder resistir la crítica. 

En el proceso de actuar partiendo de 
una creencia determinada, esta debe 
justificarse continuamente por medio 
desu utilidad a la hora de incremen- 
tar nuestro conocimiento o predecir 
resultados, y atin así, sólo en retros- 
pectiva podremos afirmar con segu- 
ridad que la creencia so ha hecho ver 

dadera por actuar basándose en ella. 


La realidad como proceso 
James, además de filósofo, era psicó- 
logo, y contemplaba las implicacio 
nes de sus ideas en términos de psi 
cología humana tanto como de teoría. 
del conocimiento. Reconocía por ello 
la necesidad de tener determinadas. 
creencias, en particular las religiosas. 
Aunque opinara que la creencia en 
un dios no es justificable como hecho, 
sfresulta útil para elcreyente si le per- 
mite vivir una vida más plena o su- 
perar el miedo a la muerte, Una vida 
más plena o el no temer a la muerte, 
se vuelven cosas ciertas como resul- 
tado de una creencia y de las decisio- 
nes y actos basados en la misma. 
Junto con su noción pragmática 
de la verdad, y en estrecha relación 
con ella, William James propone un 
tipo de metafísica al que llama sem- 
pirismoradical». Este enfoque toma 
la realidad por un proceso dinámico 
y activo, al igual que la verdad. Como 
los empiristas tradicionales prece- 
dentes, Jamos rechaza la idea racio- 
nalista de que el mundo cambiante 
sea de alguna manera irreal, pero va 


El método pragmático 
supone apartar la mirada 
de los principios y dirigirla 
hacia las consecuencias. 
William James 
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más allá al afirmar que «para el prag- 
matismo [la realidad] está aún ha- 
ciéndoses, así como a la verdad se la. 
hace ocurrir continuamente. Tampo- 
oo esta «corriente de realidad es sus- 

ceptible para James de análisis em- 
pírico, tanto porque está en un fluir 
constante como porque el acto de ob- 
asorvaria afecta al análisis, En el empi- 
rismo radical de James, la sustancia 
última de la realidad es la experien- 
cia pura, y a partir de ella se forman 
tanto la mente como la materia. 


Influencia posterior 

El pregmatismo, propuesto por Peirce 
y desarrollado luego por James, hizo 
de EE UU un centro importante del 
pensamiento filosófico en el siglo xx. 
La interpretación pragmática de la 
verdad de James influyó en la filo- 
sofía de John Dewey y engendró una 
escuela eneopragmáticas de pensa- 
miento en EE UU, con filósofos como 
Richard Rorty. En Europa, la meta 
física de James influyó en Bertrand 
Russell y Ludwig Wittgenstein; su 
trabajo en psicología, a menudo in- 
timamente ligado a su filosofía, fue 
asimismo muy influyente, sobre todo 
por lo que so refiere al concepto del 
fluir de la conciencia, importante en 
la obra de escritores como Virginia 


Woolf y James Joyce. e 
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Muere Friedrich 
"Nietzsche, en 
cuya filosofia so Edmund Husserl 
había planteado la. publica La idea de 
«muerte de Dios» la fenomenología. 


Bertrand Russell y Alfred. 
North Whitehead, conutores 
de Principia Mathematica, 
abren una nueva vía 
analitica a la Slosofía. 


1900 


1910-1913 


La Revolución 
de Octubre en Rusia 
desemboca en la creación 
dela Unión Soviética. 


Albort Einstein Henry Ford produce el La Primera Ludwig 
presenta la teoría Ford Modelo T. primer Guerra Mundial causa Wittgenstein 
de la relatividad. automóvil peoducido en el colapso delos imperios publica Tractatus 
cadena del mundo. ruso, alemán, otomano Lagico-Phlosophicus, 
y austrohúngaro. 
acia finales del siglo xix, el | Una nueva bre de filosofía analitica- destacó la 
pensamiento filosófico tomó | tradición analítica obra de Gottlob Frege, quien vinculó 


‘un nuevo rumbo. La cioncia, 
yen particular la teoría do la evolución 
de Charles Darwin (1859), puso en en- 
edichola idea de un universo creado 
por Dios, con el hombre como máxi- 
ma expresión de su genio creador. La. 
filosofía política y moral se centró por 
completo en lo humano, y Karl Marx 
dijo dela religión que era el «opio del 
pueblo». Siguiendo los pasos de Ar- 
thur Schopenhauer, Friedrich Nietzs- 
che mantuvo que la filosofía occiden- 
tal, con sus raíces on las tradiciones 
griega y judeocristiana, estaba mal 
equipada para explicar tal visión mo- 
dera del mundo, y propuso un nuevo 
enfoque radical para buscar el signi- 
ficado de la vida basado en descar- 
tar los antiguos valores y tradiciones. 
Con ello marcóla pauta de gran parte 
de la filosofía del siglo xx. 


En alguna medida, a principios del 
siglo xx la ciencia había respondido 
ya a distintas cuestiones filosóficas 
tradicionales tales como la pregunta 
de qué existe. Las teorías elaboradas 
por Albert Einstein ofrecían una ex- 
plicación mucho más detallada acer- 
ca de la naturaleza del universo, y las 
teorías psicoanalíticas de Sigmund 
Freud aportaron una perspectiva ra- 
dicalmente nueva sobre los procesos 
mentales. 

Como resultado, los filósofos em- 
pezaron a ocuparse de cuestiones do 
filosofía política y moral, o bien a ta- 
reas más abstractas del análisis lógi- 
coy lingüístico, puesto que la filoso- 
fía se había convertido en un terreno 
para académicos profesionales. A la 
vanguardia de dicho movimiento de 
análisis lógico-que recibiría el nom- 


el proceso filosófico de la lógica con. 
las matemáticas. 

Las ideas de Gottlob Frege fueron. 
recibidas con gran entusiasmo par el 
filósofo y matemático británico Bet- 
trand Russell, quien aplicó los princi- 
pios dela ógica descritos por Fregea 
un análisis pormenorizado de la ma: 
temática en su obra Principia Mathe- 
matica, escrito junto a Alfred North 
Whitehead. Posteriormente, daría un 
paso que revolucionó el pensamien- 
to filosófico, al aplicar estos mismos. 
principios al lenguaje. El proceso de 
análisis lingúístico se convertiría en 
el tema dominante de la filosofia bri- 
tánica del siglo xx 

Ludwig Wittgenstein, uno de los 
alumnos de Russell, desarrolló el tra“ 
bajo sobre lógica y lenguaje iniciado, 
por su maestro, e hizo aportaciones. 
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| Karl Popper publica La 
lógica de la investigación 


Stalin es cientifica, donde se discue Jean-Paul Sartre so 

¡rado secretario In tien do que la ciencia. convierte en uno de los 

ral dol Partido parta siompro de las. fldsofos más destacados 

n ista dela Martin Heidegger observaciones repetidas. de Europa con su libro 
Soviética. publica EI sor y el tiempo. ‘hacia las teorías. Elser y la nada. 


El psicoanalista 


El erac de Wall Street 


percepción la ética y la estética, y se 
convirtió en uno de los pensadores 
más importantes de todo el siglo xx 

Otro filósofo vienés algo más joven, 
Karl Popper, partió de Einstein para 
teforzar el vinculo entre pensamiento. 
cientifico y filosofia. 

Mientras tanto, en Alemania, los 
filósofos asumieron el reto planteado 
por las ideas de Friedrich Nietzsche 
con una filosofía que se basaba en la 
experiencia individual dentro de un 
universo sin dios: el existencialismo, 
La fenomenología (estudio de la ex- 
periencia) de Edmund Husserl puso 
Jos cimientos sobre los que constru- 
Yó Martin Heidegger, también muy 
influido por el danés Seren Kierke- 
gaard. El trabajo de Heidegger, de 
las décadas de 1920 y 1930, fue re- 
‘chazado a mediados de siglo, en gran 
medida como consecuencia de sus 


tela Segunda Guerra Mundial, pero 
fue clavo para el desarrollo del exis- 
tencialismo e importante para la cul- 
tura de finales del siglo xx. 


Guerras y revoluciones 
Del mismo modo que cualquier otro 
ámbito cultural, el campo de la filo- 
sofía se vio afectado por las convul- 
siones políticas delsiglo xx, pero ala 
vez realizó aportaciones a las ideo- 
logías que dieron forma al mundo de 
ese momento. La revolución de la que 
nació la Unión Soviética en la década 
de 1920 hundía sus raíces en el mar- 
xismo, filosofía politica del siglo ante- 
tior que alcanzó una preponderancia 
mayor a la de cualquier otra religión, 
dominó las políticas del Partido Co- 
munista de China hasta más o menos 
1982 y sustituyó a las filosofías tradi- 
cionales por toda Asia. 


Sigmund Freud desencadena una depresión — Guerra Mundial, el bajo Mao Zedong 
publica EI yo y el ell. económica global conflicto más mortífero proclaman la 
dela historia, mueren República 
más de 60 millones Popular. 
‘de persones. China. 
clave en áreas tan diversas como la | relaciones con el partido nazi duran- | ^ Cuando la democracia liberal en 


Europa fue amenazada por el fascis- 
mo durante la dócada de 1930, mu- 
chos pensadores se vieron obligados 
a buscar asilo en Gran Bretaña y en 
EE UU, y la filosofía se inclinó hacia 
posturas liberales o de izquierda en 
respuesta a la opresión sufrida bajo 
los regímenes totalitarios. La Segun- 
da Guerra Mundial y la Guerra Fría. 
definieron la filosofia moral de la se- 
gunda mitad del siglo. 

Finalmente, en Francia, los nove- 
listas Simone de Beauvoit, Jean-Paul 
Sartre y Albert Camus pusieron de 
moda el existencialismo, tendencia 
que armonizaba con la perspectiva 
francesa de la filosofía como parte de 
una cultura esencialmente literaria, 
asi como fundamental para la direc- 
ción que iba a tomar la filosofía con- 
tinental en las ültimas décadas del 
siglo x = 


EL HOMBRE 
DE DE E CER 


SUPERADO 


FRIEDRICH NIETZSCHE (1844 
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EN CONTEXTO 


RAMA 
Ética 


ORIENTACIÓN 
Existencialismo 


ANTES 

3804.C. Platón estudia la 
distinción entre realidad 
y apariencia en su obra 
titulada República. 


Siglo 15.C. El Sermón de la 
montaña», del Evangelio según 
Mateo, insta a apartarse de 
este mundo en favor del mundo- 
superior que está por venir. 


1781 Kant, en su Crítica de 
Ja razón pura, expone que no 
podemos conocer cómo es el 
«mundo en sin, 


DESPUÉS 

Década de 1930 La obra 

de Nietzsche es objeto de una 
tergiversación para construir 
una mitología del nazismo. 
1966 Michel Foucault examina 
la superación del «hombre» en 
El orden de las cosas. 


Dice que deberíamos 
darle la espalda a lo 
que parece importante en 
este mundo e intentar 
trascenderlo. 


Pero, al hacer eso, 
le damos la espalda. 
ala vida misma. 


El cristianismo. 
dice que las cosas de 
este mundo son menos 
importantes que las del 

que está por venir. 


La idea cristiana 
del «hombre» nos 
debilita. 


a idea nietzscheana de que el 
hombre es algo que tiene que 
ser superado aparece refloja- 

da en su obra posiblemente más co- 

nocida, Así habló Zaratustra, la cual 

escribió en tres partes entre 1883 y 

1884, con una cuarta parte añadida 

en 1885, El filósofo alemán lanza en 

ella un ataque sin cuartel contra la 
historia del pensamiento occidental. 

En particular, se fja en tres ideas in- 

terrolacionadas: primero, la que tene- 

mos sobre el «hombre» o la naturale- 
za humana; segundo, la que tenemos 
de Dios; y, por último, las que tene 
mos acerca de la moral. 


En otro libro, Nietzsche habla do 
filosofar «con el martillo» y, sin duda, 
‘en Así habló Zaratustra intenta hacer 
añicos las concepciones más común- 
mente aceptadas de la tradición filo- 
sséfica occidental, en especial las tres 
ideas citadas. Lo hace mediante un 
estilo extraordinariamente impotuo- 
so y enfebrecico, por lo que, en oca- 
siones, el libro parece más cercano 
ala profecía que a la filosofía. Nietz- 
‚sche escribió esta obra rápidamente: 
la primera parte apenas le llevó unos 
días. Aunque no tiene el tono calima- 
doy analítico que suele suponerse en 


Jas obras filosóficas, el libro consigue. 


exponer una concepción sumamente. 
coherente y muy provocadora. 


El descenso de Zaratustra 
Zaratustra, nombre dado al protago- 
nista de Nietzsche, es un nombre al- 
ternativo al del antiquo profota persa 
Zoroastro, El libro comienza por con- 
tarnos que a los treinta años Zaratus- 
tra se fue a vivir a las montañas. Du- 
rante diez años goza de su soledad, 
pero un amanecer se levanta hastia 
do de la sabiduría que ha acumulado. 
solo en la montaña y decide bajar a la 
plaza pública para compartirla con el 
resto de los hombres. 


Véase también: Platón 50-55 = Immanuel Kant 164-171 


Michel Foucault 302-303 » Jacques Derrida 308-313 


ia la ciudad, al 
pie de las montañas, se encuentra a 
un eremita que había conocido diez 
años atrás, antes de subir. El eremi- 
ta se da cuenta de que Zaratustra se 
ha transformado durante ese tiempo; 

Je dice que, cuando subió a la monta 

ña, llevaba ceniza y que, ahora, baja. 
‘oon fuego. 

Eleremita le pregunta a Zaratus- 
tra por qué se molesta en compartir 
su sabiduría, y le recomienda que se 
quede en las montañas, advirtiéndo: 
Jede que nadie entenderá su mensa- 
je Zaratustra pregunta a su vez qué 
es lo que hace el eremita en el bos- 
que. y este responde que canta, lora, 
ley gruño, y así alaba a Dios. Al oír 
esto, Zaratustra ríe, saluda al eremi- 
tay continúa su camino. Al quedar 
se solo, se dice: «¡Será posible! Este 
viejo eremita todavía no ha oído que 
Dios ha muotoh. 


Contemplad 

al superhombre 

La de la muerte de Dios es, probable- 
mente, una de las ideas más famosas 
de Nietzsche, y está intimamente 
relacionada con la de que el hombre 


Friedrich Nietzsche 


es algo que tiene que ser superado y 
con su particular comprensión de la. 
moral. La relación entre estos temas 
se va aclarando según avanza la his 
toria de Zaratustra, 

Cuando llega a la ciudad, Zara 
tustra encuentra una muchedumbre 
reunida para ver a un funámbulo y 
decide unirse a elle. Antes de que el 
acróbata suba a la cuerda floja, Za- 
ratustra habla al pueblo: «¡Contem- 
plad! ¡Os enseño al superhombrel». Y 
continúa diciéndole a la multitud lo 
que en realidad le interesa: «El hom- 
bre es algo que debe ser superado... 
Esto viene acompañado por un largo 
discurso, pero, cuando lloga a su fin, 
la gente se ríe, creyendo que el profe 
ta es otro acróbata o, quizá, un anun- 
ciador del fanámbulo. 

Al comenzar su libro de una ma- 
nera tan inusual, Nietzsche parece 
dejar ontrovar sus dudas acerca del 
recibimiento reservado a su propia 
filosofia, como si temiese ser recibi- 
do como un bufón filosófico que, en 
realidad, no tiene nada que decir. Si 
queremos evitar incurrir en el mismo 
error que la multitud que rodea a Za- 
ratustra y comprender de verdad lo» 


Nietzsche nació en 1844 en 
el seno de una piadosa familia 
prusiana: su padre, tio y abuelos 
fueron todos pastores luteranos. 
Su padre y su hermano menor 
murieron cuando él era todavía 
un niño, y fue educado por su 
madre, su abuela y dos tías. A 
los 24 años ya era profesor on la 
Universidad de Basilea, donde. 
conoció al compositor Richard. 
Wagner, quien ejerció una gran. 
influencia sobre él, hasta que el 
antisemitismo de Wagner llevó 
a Nietzsche a poner fin a aquella 
amistad. En el año 1870 cayó 
enfermo de difteria y disentería, 


Soren Kierkegaard 194-195 « Albert 
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Camus 284-285 « 


El profeta Zoroastro (c 628-551 a C), 
también llamado Zaratustra, fundó una. 
religión basada en la lucha entre el bien 
y ol mal. El Zaratustra de Nietzsche so. 
sitúa «más allá del bien y del mal». 


a partir de lo cual no volvió a 
gozar de buena salud. En 1879. 
io obligado a abandonar la 
docencía y, durante diez afios, 
viajó por Europa. En 1889 se. 
desplomó en la calle mientras 
intentaba impedir que azotasen 
a un caballo y sufrió una crisis. 
mental de la que nunca llegó a 
recuperarse. Murió en 1900, 


Obras principales 


1872 El nacimiento de la tragedia. 
1883-1885 Así habló Zaratustr 
1886 Más allá del bien y del mal. 
1888 Crepúsculo de los ídolos. 
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estudiar algunos de su 
tos fundamentales. una y otra 
La inversión de alogría que error que cree h ometido es 
los antiguos valores se ha en las montañas; al apartarse 
Friedrich Nietzsche parte de la pers- | sobre el bien: del mundo y alabar a un Dios que no 
a de que ciertos conceptos se | ción dela vi taba pecando contra la vida 
ezclado inextricablemen- | chas de las cosas que consideramos | La historia de la muerte de Dios, 


on, en reali mas de | o dela pérdida 


manera que cuando Zaratustra dice | limitar la vida, de darle la espalda. | superiores, aparece detalla 


que Dios ha muerto, no sólo arreme- no es «bueno» | ensayo titulado «Cómo el “m 

igión, sino que h o, | dadero" acabó cc 
algo mucho más audaz: con «Dios» no publicado dentro de la obra. 
se refiere únicamente a aquel sobre | grementeporles calles. O queeldeseo | Crepúsculo de los ídolos con el subti 


el que discuten los fi 


alque | carnal es pecaminoso y castigarnos | tulo «Historia de un error». Se trata d 


s necesitemos sino por- | Nietzsche 


le re: s, se trata de la | cuando nos asalta. Podemos 


de la filosofía occid 
pág 
sa historia empieza con 


ensada en una so 


quema 


no es, por lo tanto, tan 
muerte de los llamados 


emos he 


griego Platón. 


de una dei je 


El mundo real 
Platón estableció una d 
mundo entre uno «apa 

presenta a nuestr 
Blasfomar contra la vida reals q 
Después de haber y 
las formas en las que es- | venimiento del superhomb 
Ibrados. 


ida, de mo 


ius roue deo 


Uno de 
dela fik 


Yes», un inten por medio del intelecto. Para Platón 


tamos 


ido que captan nuestros sen 


al», puesto que. 


ar sobre | tustra pasa répidament 


1 hombre es una cuerda $ 
lida entre el animai 
y el superhombre, una 
uerda sobre un abismo. 
Friedrich Nietzsche 


jegün Nietzsche, 
y el superhombre, la vida humana e 


y está sujeto a la corrupción. Junto 
a esto, Platón defiende la existen- 
cia de un «mundo real» inmutable y 
permanente que podemos alcanzar 
con la ayuda del intelocto. Esta idea 
provenía de sus investigaciones ma- 
temáticas: por ejemplo, la forma o la 
idea de un triángulo es eterna y, ade- 
más, os posibe alcanzarla intelectual- 
mente, ya que so sabe que un trián- 
gulo es una figura bidimensional de 
tres lados cuyos ángulos suman 180°, 
y esto es verídico con independencia 
de que uno esté pensando acerca de 
ello ono, o dela cantidad de triángu- 
los que puedan existir en el mundo; 
pocotro lado, todas las cosas triangu- 
lares que se encuentran en el mundo 
(como sándwiches, pirámides o figu- 
ras triangulares dibujadas en una pi- 
zarra) únicamente lo son en la medi- 
da en que son reflejos de la idea o la 
forma del triángulo. 

Influido así por las matemáticas, 
Platón expuso que el intelecto es 
capaz de alcanzar todo un mundo 
de formas ideales, que es permanen- 
tee inmutable, mientras que los sen- 
tidos solamente captan el mundo de 
los apariencias, de manera que, por 
ejemplo, si quisiésemos saber acer- 
ca de lo bueno, para ello necesitaria- 
mos un conocimiento intelectual de 
la forma «bondad», de la cual los di- 
versos ejemplos en el mundo en que 
vivimos son sólo reflejos suyos. Esta. 
idea ha tenido efectos de largo alcan- 
c en nuestra concepción del mundo, 
en gran medida porque, tal y como 
señala Nietzsche, esta manera de di- 
vidirlo hace que, al ser el mundo ver- 
dadero» del intelecto el lugar donde 
reside todo lo valioso, por contraste, 
el «mundo aparente» de los sentidos 
pase a no tener importancia. 


Los valores cristianos 
Nietzsche rastroa la evolución do di 
cha tendencia a dividir el mundo en 
dos y encuentra la misma idea den- 
tro del pensamiento cristiano. En el 
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Algunas religiones y filosofias insisten en que hay un 
«mundo real», más importante, en otra parte. Nietzsche ve en 
ello un mito desafortunado que nos impide vivir plenamente. 


el ahora, en este mundo, 


lugar del umundoreal» de las formas 
platónicas, el cristianismo sitúa otro 
«mundo real»: el futuro mundo celes- 
tial prometido a los virtuosos. Nietz- 
‚sche ve que la concepción del cristia- 
nismo sobre el mundo que nos rodea 
es algo menos real que la del cielo, 
pero en esta versión de los «dos mun- 
dos», el «mundo real» puedo alcanzar- 

se, aunque sea tras la muerte y con la 
condición de haber seguido los man: 

damientos cristianos durante nues 

tras vidas. Como en el caso de Platón, 

el mundo presente es devaluado, ex- 

cepto en la medida en que sirve de 
escalón hacia el más allá. Nietzsche 
recrimínaal cristianismo su petición 
de quereneguemos de la vida presen- 
te en favor de una vida por venir. 


Para Platón, todo lo que 
hay en este mundo, hasta la 
belleza, es sólo una sombra 
de formas de otro mundo, 


El cristianismo 
vo esta vida como mera 
predecesora de una «vida 
después de la muerte» 
más importante, 


Tanto la versión platónica como 
la cristiana de que el mundo se en 
cuentra dividido en uno «real» y otro 
aparente» han afectado profunda: 
mente nuestras concepciones sobre 
nosotros mismos. La implicación de 
que todo aquello que tiene valor en el 
mundo está, en alguna medida, «más 
allá» de este mundo lleva a una forma 
do pensar que es fundamentalmente 
negadora de la vida. Como resultado 
de esta herencia platónica y cristia- 
na, hemos acabado por ver el mundo 
‘en el que vivimos como algo ofensi- 
vo y que merece ser despreciado, 
algo de lo que nos debemos apartar, 
que hay que trascender y no disfru- 
tar. Ahora bien, al hacer esto, nos 
hemos apartado de la vida misma » 


a  _ _ __ _ _ ÓÓ€Q€ EETIBE 


fábula, de 
imaginario que 
rte. N 


mpre se 
giones 
porque 


Erdos 
predicadoi 


s de la mue 


alejar ida, para 


imprescin 
la filosofía n 


Un mundo más allá 
de nuestro alcance 
Kant estaba muy intere 
limites del conocimiento 
más famosa, Crítica dela razón pura, 


ido por los 
En su obra 


abla establecid 


nocar el m 
sí». No podemos 
dio del intelect 
ze supone), per 


al y co ‚en 
alcanzarlo por me- 
omode a- 
omesa tra 


s cristian, 
ve para siempre. Los. 


ue Kant llega hasta 


esta conclusión son complejas, pero 


de vista de Nie 
firma que ¢ 
e inalcan 


sabio o el virtuoso, en este mu 


qu 
emos q 
to, quiz 


ncontró el car 


era Nietzsche 


perosi 


El superhombre 


m erp 

haya habido ning nombr 

Nay Shak Sócrat 

dudas, son las huellas dactilare: 
manuel Kant l aparecen 


El error más duradero 
| de la filosofía 
Una vez que n 

real 
nun 


105 hemos librado del 
la antigua dist 


ro" acabó convirtiéndose en 
lan, donde afirma: aH 

alm 

¡No! ¡Al li 


Niotzas 


ndo verdadero: y 
acelin 
también el 
he vielumbre en 


nienzo del fi 
de la filos 


nás durade 
apariencia» y «realidad» y la idea 

dos, Nietzs 
| 


álgido. 
años despu 
stra, Nie 


miento 
hay un mi 
os ol error 


más allá do este 


ito clave para 

cuan amos de que tn 
ido, de inmedi 
meti 


que nos obliga a 
incluso lo que sign 


t filosóf 
mb 


nietzschea 


eS 


1a de la vida que puede convertirse 
en portadora de sentido no en un más 
al, sino aquí: el superhombre ves el 
sentido de la tierra. 


Crearnos a 
nosotros mismos 

Los escritos de Nietzsche no consi 
guieron una gran audiencia durante 
‘su vida hasta el punto de que se vio 
obligado a pagar de su propio bolsi- 
Jio la publicación de la última parte 
del Zaratustra; sin embargo, treinta. 
años después de su fallecimiento, la 
idea del superhombre fue incorpora- 
da a la retórica nazi debido a la inter- 
pretación que Hitler hizo de su obra 
Las nociones de Nietzsche acerca del 
‘supethombre y, en particular, su pro- 
puesta da erradicación de la moral ju 
‘deocristiana que dominaba en toda 
Europa, pudieron resultar atractivas 
para Hitler, e incluso útiles, ala hora 
{de avalar sus propios objetivos; pero 
ahí donde Nietzsche parece abogar 
por una vuelta a los valores más rie 
ticos y afirmadores de la vida de la 
Europa pagana, Hitler utiliza su obra 
‘como excusa para ejercer el crimen y 


la violencia a gran escala. Todos los 
expertos están de acuerdo en que a 
Nietzsche lo hubiera horrorizado una 
perspectiva semejante: en una época 
de expansión colonial, nacionalismo 
y patriotismo exacerbados, fue uno de 
los pocos pensadores en enfrentarse a. 
tales concepciones. En un pasaje de 
Así habló Zaratustra, Nietzsche deja 
claro que considera el nacionalismo 
una forma de alienación o de fracaso: 
«Sélo donde acaba el Estado empie- 
za el ser humano que no es super- 
fluo», nos dice Zaratustra, 

La idea general de Nietzsche so 
bre las posibilidades del hombre fue 
importante para un gran número de 
filósofos después de la Segunda Gue- 
rra Mundial, Sus juicios acerca de la 
religión y de la importancia de la au- 
toevaluación se pueden rastrear es: 
pecialmente en las obras de existen- 
cialistas como el francés Jean-Paul 
Sartre, quien del mismo modo que el 
superhombre nietzscheano, defiende 
que cada uno debe decidir el sentido 
de su propia existencia. 

Por otro lado, las críticas de Nietz- 
sche que condenan la tradición filo- 
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El grado de introspección 
que consiguió Nietzsche 
nunca lo ha conseguido 
nadie más. 
Sigmund Freud 


99 
EES 


fica occidental no solamente han 
tenido un enorme impacto dentro de 
la filosofía, sino también en la cultura 
‘europea y en la universal, influyendo 
on el trabajo de incontables artistas 
y escritores del siglo xx. m 


La hormana de Nietzsche, Elizabeth. 
quo exa antisamita y se hizo cargo del 
archivo do su hermano cuando osto so 
volvió loco, editó y censuró sus escritos, 
loque permitió a los nazis tergiversarlos 
asu gusto, 
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EN CONTEXTO 
RAMA 

Ética 

ORIENTACIÓN 
Sionismo cultural 
ANTES 

Siglo Va.C. Sócrates 


‘combina la confianza en sí 
mismo con el reconocimiento 
de su propia ignorancia. 


1511 Erasmo de Rotterdam 
escribe Elogio de la locura, obra 
satírica en aparente alabanza 
del comportamiento insensato, 


1711 El posta inglós Alexander 
Pope escribe que vel loco se 
artoja adonde temen hollar 
los ángeles». 


1843 En su libro Temor y. 
temblor, Seren Kierkegaard 
habla de fundamentar la fo 
sen la fuerza del absurdo» 


DESPUÉS 

1961 El francés Michel 
Foucault escribe Locura y 
civilización, estudio filosófico 
dela historia de la locura 


EL HOMBRE 


UE CONFIA EN SI 
ISMO VIENE, VE 


Y VENCE 


AHAD HA'AM (1856-1927) 


had Haam fue el pseudóni- 
mo literario del filósofo judío 
ucraniano Asher Ginzberg, | 


un destacado pensador sionista, de- 
fensor de un renacimiento espiritual 
judío, En 1890 proclamó en un ensayo 
semisatírico que, aunque veneramos 
el saber, es todavía más importante 
la confianza en uno mismo. 

En toda situación dificil o peligro- 
sa, según Halam, el sabio, en lugar de 
actuar, decide sopesar las ventajas y 
las desventajas delas opciones dispo- 
nibles, Por su parte, el que confía en 
si mismo actúa y, pese a ser objeto de 
la desaprobación del sabio por hacer- 
lo, a menudo logra los objetivos que 
se ha propuesto Lo que Ha'am quie- 
re proponer -y al leerle conviene re- | 
cordar que es una proposición entre 
sería y satirica- es que la locura indi 
vidual a menudo produce resultados 
gracias a la confianza en uno mismo 
que a menudo la acompaña. 


Sabiduría y confianza 
en uno mismo 

Aunque en su original ensayo Ha'am. 
parezca celebrar las ventajas de la im. 

prudencia, más adelante se distanció 


de esta perspectiva, temiendo quizá 
que se tomase por una intención so 
lemne lo quo había sido escrito esen- 
cialmente como un ejercicio satírico, 
La confianza solamente está justifi 
cada, aclararía más adelante, cuando 
se comprenden y evalúan plenamen- 
telas dificultades de la empresa que 

A Ha'am le complacía citar este 
antiguo proverbio yiddish: «Una im- 
prudencia que sale bien sigue siendo 
una imprudencia». En ocasiones ac 
tuamos de una manera imprudente, 
sin comprender del todo las dificult 
des que implica aquello a lo que nos 
enfrentamos, y sin embargo la suerte 
nos favorece, Ha'am afirma que, con. 
todo, esto no hace loable nuestra im- 
prudencia en modo alguno, 

Si queremos que nuestros actos 
produzcan resultados, bien puede ser 
que tengamos que desarrollar y em- 
plear la clase de confianza que se da 
en ocasiones en los actos impruden- 
tes, pero a su vez debemos templar 
dicha confianza en nosotros mismos. 
con sabiduría, ya que de lo contrario. 
muestra acción en el mundo carecerá 
de verdadera eficacia. m 


Véase también: Sócrates 46-49 = Soren Ki 


302-309 Luce Irigaray 320 


egaard 194-196 « Michel Foucault 


Be 


RAMA 
Filosofia del lenguaje 


ORIENTACIÓN 
Semiótica 


ANTES 
(€. 400 .C. Platón se plantea la. 
(relación entre nombres y cosas. 


C. 250 A.C. Los estoicos 
desarrollan una teoría de 
Jos signos lingüísticos. 


1632 El filósofo portugués 
John Poinsot escribe su 
Tratado sobre los signos. 


DESPUÉS 

Década de 1950 El análisis 
Saussureano de las estructuras 
lingúísticas influye en la teoría 
de la gramática generativa de 
Chomsky, que intenta exponer 
las reglas que gobiernan las 
combinaciones de palabras 
posibles en el lenguaje. 
Década de 1960 El francés 
Roland Barthes investiga las 
implicaciones literarias de los 
Signos y la semiótica. 
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TODO MENSAJE 
ESTA HEGHO 
DE SIGNOS 


FERDINAND DE SAUSSURE (1857-1913) 


lingüista suizo del siglo xix | nes acústicas y conceptos. Sin em 
que defendía que el lengua- | bargo, Saussure defiende que la rela: 
je estaba formado por sistemas de | ción establecida entre significante y 
signos» que funcionaban como sus | significado es arbitraria, es decir, que 
elementos más básicos, Sus estudios | el sonido «perro» no tiene nada que ver 
formaron la base de una nueva teoría, | con la «perrunidad», hecho que expli- 
conocida como semiótica. Durante el | ca que la palabra pueda pronunciar- 
glo xx, otros lingüistan estudiaron | ao chion en francéo o gou en chino. 
y desarrollaron dicha teoría, como el | Los trabajos de Saussure sobre el 
ruso Roman Jakobson, que resumió | lenguaje se han convertido en la base 
el enfoque semiético en la expresión | de la lingüística moderna, y han in- 
todo mensaje está hecho de signos». | fluido en muchos filósofos y teóricos 
Saussure decidió descomponer el | de la literatura. m 
igno en dos elementos: un «signifi 
cante», que es una imagen acústica 
(no el sonido mismo, sino la «imagen» 5 
mental de dicho sonido); y un esigni- 
ficado», o concepto. En esto, Saussu- 
re se apartaba de una larga tradición z 
que creía que el lenguaje establecía En las vidas de los 
relaciones entre palabras y cosas, ya | individuos y las sociedades, 
que lo que afirmaba era que los dos | el lenguaje es el factor de 
aspectos del signo son mentales (por mayor importancia, 
ejemplo, tanto nuestro concepto Ferdinand de Saussure 
«perros como la imagen acústica del 
sonido epertos). Saussure declara que 
cualquier mensaje (como «mi perro se > 
llama Bruno») es un sistema de sig 
nos, lo que quiere decir que es una 


F erdinand de Saussure fue un | estructura de relaciones entre imáge- 


Véase también: Patón 60-55 « Charles Sanders Peirce 205 + Ludwig 
Wittgenstein 246-251 « Roland Barthes 290-291 = Julia Kristeva 323 
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EN CONTEXTO 


RAMA 
Ontologia 


ORIENTACIÓN 
Fenomenología 

ANTES 

Siglo Va.C. Sócrates usa la 
argumentación para intentar 
responder con certeza a las 
preguntas filosóficas. 


Siglo XVII René Descartes 
utiliza la duda como punto de 
partida de su método filosófico, 


1874 Franz Brentano, profesor de 
Husserl, reclama para la filosofía 
un nuevo método científico. 


DESPUÉS 
A partir de 1920 Martin 
Heidegger, alumno de Husserl, 
desarrolla la fenomenología de 
este, dando lugar al nacimiento 
del existencialismo. 


A partir de 1930 Llega a 
Francia la fenomenología de 
Husserl e influye en pensadores 
como Emmanuel Lévinas y 
Maurice Merleau-Ponty. 


LA EXPERIENCIA, 
@ POR SI MISMA, 
NO ES CIENCIA 


EDMUND HUSSERL (1859—1938) 


dmund Husserl fue wi 
fo obsesionado por un suei 
que, ya desde el antiguo 


sofo griego Sócrates, ha preocupado. 
alos pensadores a lo largo de la his 
toria: el sueño de la certeza. Para Sé: 
crates el problema era que, aui 
nos ponemos fácilmente de acu 
respecto a cosas qu 

dir (pe 
hay en 


do 
podemos me. 
ejemplo, «¿cuántas aceitunas 
este recipiente?»), al pasara, 


ica: depende esla justicia?» o «¿qué es la be 
de la experiencia. parece que no hay una manera 
dealcanzar un acuerdo. Y si no pod 
mos saber lo que es 
te la justicia, ¿como podríamos decir 
nada sobre ella? 


El problema de la verdad 
erac 

que problemas como 
el de qué es la justicia se podrían te 
solver con el mismo grado do certeza 
con el que resolvemos problem 

temáticos como el de cuántas 
tunas hay en un recipiente. En 
palabras, esperaba poder establecer 
un fundamento absolutamente sólido 


La experienci 
td sujeta a presupuestos 
y puntos de vista 


acet 


De modo que la 
experiencia, por sí para todas las ciencias, que, para él 
OR | implicaban todas las ramas del c 


nocimiento y la actividad humanas, 
desde las matemáticas, la quimica y 
la física, hasta la ética y la política 


Hi 


Véase también: Roné Descartes 116-123 = Franz Brentano 336 « Martin 
Heidegger 252-255 » Emmanuel Lévinas 273 « Maurice Merlesu-Ponty 274-275 
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Aunque las teorías científicas so 
basan en la experiencia, Husserl opi- 
naba que la experiencia sola no llega- 
baaser ciencia, porque, como cual- 
quier científico sabe, la experiencia. 
está llena de todo tipo de presupues- 
10s, puntos de vista y concepciones 
erróneas. Husserl quería librarse de 
todas estas falsedades para propor- 
cionar a la ciencia una base absolu- 
tamente verdadera. 

Para lograrlo recurrió a la filosofía 
del pensador del siglo xvit René Des: 
cartes, Como Husserl, Descartes qui 
so ibrar a la filosofía de todos los pre- 
supuestos, puntos de vista y dudas. 
Descartes afirmó que, pese a que se 
puede dudar de prácticamente todo, 
& no podía dudar de que dudaba. 


La fenomenología 
Husserl adopta un enfoque semejan- 
to al do Descartes, poro lo aplica do 
un modo diferente: sugiere quo, si se 
adopta una actitud científica frente 
ala experiencia que abandone abso- 
duramente todo presupuesto que se 
tenga (incluyendo el de que existe un 
mundo exterior fuera de nosotros), so 


Para llegar a sus conclusiones, las 
matemáticas no dependon de la evidencia. 
empírica, repleta de presupuestos. Husserl 


¡quiso un fundamento similar para toda 
ia ciencia y todo el conocimiento. 


Carecemos del 
todo de una ciencia 
racional del hombre y la 
comunidad humana. 
Edmund Husserl 
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puedo empezar a fibecfar desde coro, 
libre de todo supuesto. A dicho enfo- 
que, Husserl lo llama fenomenología: 
una investigación flosófica de los fe- 
nómenos de la experiencia, Consiste 
en observar la experiencia con una 
actitud científica, dejando a un lado 
(o, como él dice, «poniendo entre pa- 
rémtesis») todos nuestros presupues- 
tos, de forma que si observamos con. 
suficiente atención y paciencia, po- 
demos construir un fundamento só- 
lido del conocimiento, el cual podría. 
ayudarnos a afrontar los problemas 
filosóficos que nos han acompañado 
desde los orígenes de la filosofia. 

No obstante, los diversos filósofos 
que han aplicado el método propues: 
to por Husserl han llegado a resulta 
dos diferentes y discrepado respecto. 
a cuál era de hechoel método o cómo 
ponerlo en práctica. Hacia el final de 
su carrera, Husserl afirmó quo el suo- 
fo de fundamentar firmemente todas 
las ciencias so había acabado. Pese a 
que la fenomenología de Husserl no 
consiguió proporcionar a los filósofos 
un enfoque científico de la experien- 
cia o resolver los problemas más du- 
Taderos de la filosofía, engendró una. 
delas corrientes de pensamiento más 
fructíferas del sigloxx. m 
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Edmund Husserl nació en 1859 
en Moravia, por entonces parte 
del Imperio austriaco. Aunque 
empezó su carrera dedicándose 
al estudio de las matemáticas 
y la astronomía, tras terminar 
su doctorado en matemáticas, 

: Tic 
ala filosofía. 

En 1887 contrajo matrimonio 
con Malvine Steinschneidor, y 
tuvo con ella tros hijos, Obtuvo 
‘un trabajo como Privatdozent 
(profesor no titular) en Halle, 
donde permaneció hasta 1901, 
cuando aceptó una plaza en la 
Universidad de Göttingen como. 
profesor asociado, En 1916 pasó 
a ser profesor de filosofía en la 
Universidad de Friburgo, donde. 
Martin Heidegger fue uno de 
sus alumnos, En 1933, Husserl 
fue expulsado de la universidad 
a causa de su ascondencia 
judía, una decisión en la que 
estuvo implicado Heidegger. 
Husserl continuó escribiendo 
hasta su muerte en 1938. 


Obras principales 


1901 Investigaciones lógicas. 
1907 La idea de la 
fenomenologia. 

1911 La Alosofía como ciencia 
estricta. 

1913 Ideas relativas a una 
fenomenología pura. 


LA INTUIGION 
VA EN LA DIRECCION 
DE LA VIDA 


HENRI BERGSON (1859-1941) 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Epistemología 
ORIENTACIÓN 
Vitalismo 


ANTES 
Siglo XIII John Duns Escoto 


Hay di 
de conoci 


tipos 


Conocimiento 
relativo: 


Conocimiento 
absoluto: 


miento de un conocimiento 
oe ane a ras en el mundo delos objetos en 
intuitivo y el abstracto, y afirma perspect el mundo tal 


que el intuitivo es previo, 


1781 En su obra Crítica de 
la razón pura, Immanuel Kant 
sostiene que el conocimiento 
absoluto es imposible. 


DESPUÉS 

Década de 1890 William 
James empieza a investigar 
la filosofía de la experiencia 
diaria, popularizando el 
pragmatismo. 


1927 El británico Alfred North 
Whitehead escribe Proceso y 
realidad, obra en la que sugiere 
que la existencia del mundo 

natural debería entenderse on 
términos de proceso y cambio, 
no de cosas o estabilidad fas. 


particular. como son. 


onsigue usando 

ol intelecto y la razón 

nos distanciamos de la 
cosa misma. 


jo consigue mediante una 

aprehensión intuitiva de la 

verdad. Se trata de una forma 
directa de conocimiento. 
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Véase también: John Duns Escoto 333 « Immanuel Kant 164-171 « William James 206-209 « Alfred North Whitehead 336 = 


Gilles Deleuze 338 
ajo el titulo La evolución crea: 
dora (1910) esto libro de Berg- 

son plantea su teoría sobre la 

vida, ovitalismo, con la que intentaba 
descubrir si es posible conocer real 
mente algo: no sólo saber sobre ello, 
sino conocerlo como de hecho es. 
Desde que Immanuel Kant publi- 

bla Crítica de la razón pura en 1781, 
muchos flésofes han defendido la im- 
posibidad de conocer las cosas como 
‘en realidad son. Kant demostró que 
podemos conocer cómo son las co- 
sas para nosotros, teniendo en cuen- 
ta cómo es nuestra mente; pero que 
mo podemos salir de nosotros mismos 
pata conseguir una visión absoluta 
de las «cosas en sí» del mundo. 


Dos formas de conocimiento 
Sin embargo, Henri Bergson no está 
de acuerdo con Kant, y dice que hay 
dos tipos diferentes de conocimiento: 
{uno relativo, que implica conocer algo 
desde nuestra perspectiva particular; 
¡y uno absoluto, que es conocer las co- 
(Sas tal y como son. Bergson cree que 
‘llega a ellos de maneras diferentes: 
al primero por medio del análisis o el 
intelecto, y al segundo a través de la 


Henri Bergson 


intuición. Según él, el error de Kant 
es no reconocer toda la importancia. 
de nuestra facultad de intuir, que nos 
permite aprehender la singularidad 
de una cosa a través de una conexión. 
directa. Nuestra intuición está ligada 
a lo que Bergson llama ólan vital, un 
impulso vital (vitalismo) que interpre- 
ta el flujo de la experiencia en térmi- 
nos de tiempo y no de espacio. 
Supongamos que viajamos a una 
ciudad para conocerla. Podríamos re- 
ccopilar un extenso archivo do esta sa- 
cando fotografías de cada lugar des- 
de todas las perspectivas posibles 
antes de montar las imágenes para 
obtener una idea de la ciudad como 
un todo, pero así estaríamos captán- 
dola de forma distanciada, no como 
una ciudad viva. Por otra parte, si tan 
sólo paseásemos por las calles, pres- 
tando atención del modo adecuado, 
adquiririamos un conocimiento de la 
ciudad misma: un conocimiento di- 
recto de la ciudad tal y como es. Para 
Henri Bergson, este conocimiento di- 
recto es el de la esencia de la ciudad. 
Ahora bien, ¿de qué modo prac 
ticamos la intuición? Esencialmen- 
te, se trata de ver elmundo en térmi- 


Henri Bergson fue uno de los 
filósofos franceses más célabros 
e influyentes de su época. Nació 
en Francia en 1859, hijo do madre 
inglesa y padre polaco. Su primer 
interés intelectual recayó sobre 
las matemáticas, en las que 
mostró sobresaliente. A pesar de 
esto, inició una carrera filosófica 
que comenzó impartiendo clases 
en los colegios. En 1896, con la. 
publicación de su obra Materia y 
memoria, fue nombrado profesor 
en el Collège de France y pasó a 
ser profesor universitario, También 
tuvo una carrera política de éxito, 
llegando a representar, entre 1922 


Captar la esencia de una ciudad, 
de una persona o de un objeto tan sólo 
es posible mediante un conocimiento 
directo a través de la intuición, no del 
análisis. Henri Bergson defiendo que 
subostimamos el valor de la intuición, 


nos de nuestra sensación de cómo se 
despliega el tiempo: mientras pasea- 
‘mos por la ciudad, sentimos nuestro 
Propio tiempo interior, y también te- 
nemos una sensación interior de los 
varios tiempos en que se despliega ia. 
ciudad por la que caminamos. Cuan- 
do estos tiempos se solapan, Bergson 
piensa que podemos establecer una 
conexión directa con la esencia de la. 
vida misma, a 


y 1925, al gobierno francés en la 
Sociedad de Naciones. La obr 
do Bergson fue muy traducida 
e influyó en un gran número de 


| filósofos y psicólogos, incluido 


William James. Se le concedió 


| el Premio Nobel de Literatura en 
1927, y murió en 1941, a la edad 
de 81 años. 
Obras principales 


1896 Materia y memoria. 
11903 Introducción a la metafísica, 
1907 La evolución creadora. 
1932 Las dos fuentes de la moral 
y la religión. 
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SOLO PENSAMOS 
CUANDO NOS 
ENFRENTAMOS 

A LOS PROBLEMAS 


JOHN DEWEY (1859-1952) 


"bh 


EN CONTEXTO 


BAMA 
Epistemología 


ORIENTACIÓN 
Pragmatismo 

ANTES 

1859 EI origen de las especies 
de Charles Darwin pone a los 
seres humanos en una nueva 
ispectiva naturalista 

1878 El ens 
Charl 
clan 


sayo escrito por 
Sanders Peirce, Cám 
cer nuestras idei 
mientos del pragmatismo, 


1907 William James publica 
Pragmatismo: Un nuevo nombre 

para viejas formas de pensar, 

que difunde el término filosófico 
pragmatismo». 


DESPUÉS 

A partir de 1970 Jürgen 
Habermas aplica los principios 
pragmáticos a la teoría social 


1979 Richard Rorty combina 
el pragmatismo con la filosofia 
analítica en La fllosofia y el 
espejo de la naturaleza. 


ohn Dewey pertenece a la e 
| = a conocida 
pragmatismo, surgida a fin 
siglo xix en EE UU. Se suele. 
considerar como su fundador al fil 
sofo Charles Sanders Peirce, autor de 
vador e ini o ensayo es 
en 1878 y titulado Cómo escla 
r nuestras ideas. 
El pragmatismo parte dela pren 
que el pr de la filos 
isamiento, no es proporcionar 


una px gmática, la pre- 


mos hacer noes 


gunta que nos debe 


Los problemas 
surgen cuando tratamos. 
de comprender 

cabalmente, 


Véaso también: Horáciito 40 « Charles Sanders Peirce 205 « William James 
206-209 « Jürgen Habermas 306-307 » Richard Rorty 314-319 


E MM 


los desafíos de. 
vivir enun mundo 
cambiante. 


La filosofía no consiste en 
obtener una representación 
veraz del mundo, sino en 
resolver problemas 

prácticos. 


es así como son las cosas?», sino 
más bien «¿qué implicaciones prácti- 
(cus tiene adoptar esta perspectiva?» 

Según Dewey, los problemas de la 
‘losofia no son cuestiones abstractas 
separadas de la vida de las personas; 
son problemas que se dan porque las 
personas son seres vivos que tratan 
de comprender su mundo y se esfuer- 
zan por decidir sobre la mejor mane- 
Ta de actuar en él. La filosofía surge 
de nuestras esperanzas y querencias 
cotidianas, así como de los conflictos 
que surgen en el transourso de nues- 
tras vidas. Siendo esto así, Dewey 
‘ee que la filosofia debe ser también 
una manera de encontrar respuestas 


prácticas a tales problemas, y que fi- 
losofar no consiste en ser un espec- 
tador que contempla el mundo desde 
un lugar apartado, sino en implicarse 
en los problemas de la vida. 


Seres en evolución 

Dewey se vio muy influido porel pen- 
samiento evolutivo del naturalista 
Charles Darwin, cuya obra El origen 
de las especies se publicó en 1859. 
Darwin retrata a lcs seres humanos 
‘como una parte integrante del mundo 
natural y como seres que han evolu- 
cionado en respuesta a unos medios 
cambiantes, de la misma forma que 


lo han hecho los demás animales. » 
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John Dewey 


‚John Dewey nació en Vermont 
(EEUU) en 1859. Estudió en la 
Universidad de Vermont y luego. 
fue maestro de escuela durante 
tres años antos de volver para. 
ampliar sus estudios de filosofía. 
y psicología. Ejerció la docencia. 

en diversas universidades de 
renombre a lo largo de su vida y 
escribió sobre una amplia serie 
de temas, desde la educación 
hasta la democracia, el arto y la 
psicología, Además de su labor 
académica, fundó la Escuela 
Laboratorio de la Universidad. 
de Chicago, institución donde 
llevó a la práctica su filosofía 
educativa basada en «aprender 
haciendo» y que actualmente 
sigue en funcionamiento. La 
diversidad de los asuntos que 
interesaron a Dewey, junto a 
su enorme capacidad como 
comunicador, difundieron su 
influencia sobre la vida pública 
estadounidense mucho más 
allá de la Escuela Laboratorio. 
Escribió sobre temas filosóficos 
y sociales hasta su muerte en. 
1952, a los 92 años. 


Obras principales 


1910 Cómo pensamos. 
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Para Dewey, una de las implicacio- 
nes del pensamiento de Darwin es 
que no debemos concebir alos seres 
humanos como esencias fijas crea- 
das por Dios, sino como entes natura- 
les, No somos almas pertenecientes 
a algün mundo no material: somos 
organismos producto de la evolución 
que nos esforzamos por sobrevivir en 
un mundo del que irremediablemen 
te formamos parte, 


Todo cambia 

Dewey toma también de Darwin la 
idea de que la naturaleza en su con 
junto es un sistema que se halla en 
constante cambio, idea que a su vez 
es eco del pensamiento del antiguo 
filósofo griego Heráclito. Al conside- 
rar qué son y cómo aparecen los pro- 
blemas filosóficos, Dewey toma esta 
idea como punto de partida. 

Bajo el título Kant and Philoso- 
phic Method (1884), Dewey defiende. 
en este ensayo que únicamente pen: 
samos cuando nos enfrentamos a los 
problemas. Somos, afirma, organis- 
mos que se ven obligados a respon- 
der a un mundo sujeto a un cambio 
y fluir constantes, La existencia es 
un riesgo, una apuesta, y el mundo 
es fundamentalmente inestable. De- 
pendemos del medio para sobtevi- 
vir y prosperar, pero los variados me- 
dios en los que nos desenvolvemos 


Los problemas 
filosóficos no se 
resuelven, se superan. 


están siempre cambiando, lo cual su- 
cede además de un modo imprede- 
ible, Puede haber, por ejemplo, bue- 
nas cosechas de trigo durante varios 
años seguidos hasta que, de repen- 
te, llega un mal año, Un barco puede 
zarpar con tiempo favorable y topar 
con una tormenta inesperada. Go- 
zamos de buena salud durante años, 
pero la enfermedad nos sacude cuan 
do menos lo esperábamos. 

Ante esta incertidumbre, Dewey 
nos dice que existen dos estrategias 
que se pueden adoptar: una, apelar a 
los seros superiores y fuerzas ocultas 
en busca do socorro, o bien tratar de 
comprender el mundo a fin de lograr 
controlar nuestro medio, 


| Aplacar a los dioses 
La primera de las estrategias men- 
cionadas consiste en tratar de influir 
sobre el mundc mediante ritos, cere- 
monias y sacrificios mágicos. Al en- 
| tender de Dewey, dicho enfoque ante 

la incertidumbre del mundo consti 
tuyela base tanto de la religión como 
| dela ética 

Enelrelato de John Dewey, nues- 
tros antepasados veneraban a los es- 
| piritus y a los dioses como un medio 

para aliarse con elos poderes dispen- 
sadores de la fortuna», lo que se ma- 
nifesta en relatos de todo el mundo, 
en mitos y leyendas como las de los 
desgraciados navegantes que rezan 
y se encomiendan a dioses o santos 
para que hagan amainar la tormenta 
y así poder sobrevivir, De la misma 
manera, piensa Dewey, la ética surge 
delos intentos de nuestros ancestros 
por apaciguar las fuerzas ocultas de 
la vida. Ellos hacían sacrificios, y no- 
sotos tratos con la divinidad, prome- 
tiendo ser buenos a cambio de que 
nos libren del mal. 

La respuesta alternativa a las in- 
certidumbres que se dan en nuestro 
mundo cambiante consiste en desa- 
rrollar técnicas diversas a fin de do- 
minarlo y así poder vivir en él de una 


Ya no recurrimos al sacrificio como. 
forma de pedir ayuda a los dioses, pera 
muchas personas prometen en silencio 
buen comportamiento a cambio de la 
ayuda de algún sor superior. 


manera más sencilla, cómoda y tran- 
quila. Podemos aprender las artes de. 
predecir el tiempo, de construir ca 
Sas para que nos protejan de sus in 
clemencias, y así sucesivamente. En. 
lugar de tratar de aliarnos con los por 
deres ocultos del universo, esta es- 
trategia implica hallar maneras de 
revelar cómo funciona el medio para. 
Juego encontrar la forma de transfor. 
marlo en nuestro beneficio. 

Dewey señala la importancia de 
llegar a comprender que nunca po- 
dremos controlar el medio por com- 
pleto ni transformarlo hasta el punto. 
de eliminar toda incertidumbre. En 
el mejor de los casos, podemos mo- 
dificar el carácter arriesgado e in- 
cierto del mundo en que nos encon- 
tramos, pero el riesgo mismo es algo 
inevitable. 


Una filosofía luminosa 

Durante una gran parte de la histo- 
ria de la humanidad, escribe Dewey, 
estos dos modos de enfrentarse al 
riesgo de vivit han existido en ten- 
sión el uno con el otro, dando lugara. 
dos tipos distintos de conocimien: 


to: por una parte, el de la ética y la 
religión, y por otra, el de las artes y 
la tecnología; o dicho más sencilla- 
mente, el de la tradición y el de la 
ciencia, Según Dewey, la filo 
el proceso por medio del cual trata- 
mos de resolver las contradicciones 
entro las dos clases do respuesta a 
los problemas de la vida. Estas con- 
"adicciones no son exclusivamente 
teóricas, sino también prácticas. Por 
ejemplo, puedo haber heredado in- 
mumerables creencias tradicionales 
‘acerca de la ética, el significado y lo 
que constituye una vida recta, pero 
tales creencias pueden encontrarse 
en tensión con los conocimientos y 
la comprensión adquiridos al estu- 


olía es 


diar las ciencias. En este contexto, la. 
filosofia puede verse como el arte de 

rospuestas tanto teóricas 
‘como prácticas a tales problemas y 
contradicciones, 

Existen dos maneras de juzgar sí 
una forma determinada de filosofía 
tiene éxito: en primer lugar, hay que 
preguntarse si ha hecho más inteli 
gible el mundo. ¿Hace una determi 
nada teoría filosófica más «luminosa» 
o más «opaca» nuestra experiencia? 
pregunta Dewey, quien en este pun- 
to coincide con Charles Sanders Pett 
ce en que el propósito de la filosofia 
es esclarecer nuestras ideas y fa 
tar la comprensión de nuestras expe- 
riencias cotidianas. Dewey se mues- 
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Los experimentos cientificos, como el 


de Benjamin Franklin con la electricidad 
en de 1740, aumentan nuestn 
control sobre el mun ‚ey pensaba. 


tra muy crítico con cualquier enfo 
que filosófico que haga más descon- 
certante nuestra experi 

o el mundo, 

n segundo lugar, debemos juz: 
gar una teoría filosófica preguntän- 
donos hasta qué punto ayuda a en- 
plantea 


frentar los problemas que no 
la vida. ¿Resulta útil para la vida co- 
tidiana?, ¿nos wenriquece y aumen: 
ta nuestro poder», por ejemplo, de la 
manera que hemos llegado a espera 
de las nuevas teorías científicas? 


Influencia práctica 
Algunos filósofos, como es el caso de 
Bertrand Russell, criticaron el prag- 
matis jando que simplemente 
había abandonado la histórica bús 
queda filosófica de la verdad 
bargo, la filosofía de Dewey ha si 
enormemente influyente en EE UU, y 
debido a que prestaba una atención 
predominante a la respuesta de los 
| problemas prácticos de la vida, no re 
ilta sorpendente que gran par 
dicha influencia se haya producido 
en ámbitos prácticos como la educa- 
ción y la política. m 


La educación no es cuestión 
de contar y que te cuenten, 
sino un proceso activo 
y constructivo. 

John Dewey 


232 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Filosofía de la historia 


ORIENTACIÓN 
Naturalismo 


ANTES 
B5A.C. Lucrecio, poeta romano, 
estudia los orígenes de las 
sociedades y civilizaciones. 


Década de 1730 El filósofo 
italiano Giovanni Vico afirma 
que todas las civilizaciones 
pasan por tres edades debidas 
a un orden ininterrumpido de 
causas y efectos: la de los 
dioses, la de los aristócratas y 
héroes, y la de la democracia. 


1807-1822 Georg Hegel escribe 
sobre la historia como progreso 
continuo de mente y espíritu. 
DESPUÉS 

2004 En su libro La memoria, 
la historia, el olvido, el filósofo 
francés Paul Ricoeur explora 
la necesidad, no solamente 
de recordar, sino también de. 
olvidar el pasado. 


UIENES NO PUEDEN 

ECORDAR EL PASADO 
ESTAN CONDENADOS 
A REPETIRLO 


GEORGE SANTAYANA (1863-1952) 


dan» el pasado están conde- 
nados a repetirlo, lo cual se entiende, 
como que es necesario hacer 
fuerzo de recordar las atroci 

pasado, En realidad, es 
de lo que habla Santayana: para que 
el progreso sea posible, hay que re- 
cordar las experiencias pasadas, ser 
¡capaces de aprender de ellas y saber 
apreciar maneras distintas de hacer 
las cosas. La psique estructura nue- 
vas creencias a través de las expe- 


riencias, y asi es como evitamos re- 
petir los errores. 
El verdadero progreso, cree San: 


tayana, no es tanto cuestión de revo- 
lución como de adaptación, de tomar 
aquello que hemos aprendido del pa 
sado y usarlo para construir el futuro, 
La civilización es algo acumulativo, 
construido siempre sobre lo anterior; 
como una sinfonía que, nota a nota, 
acaba formando un todo. m 


El progreso sólo es posible si se 
comprende ol pasado y se porciben 
también las alternativas posibles. 

de AT&T en Nueva York 


qultectónicos antiquos 


usa disei 


de un modo nuevo. 


Véase también: Georg Hegel 178-185 
206-209 » Bertrand Russell 236-239 


= Karl Marx 196-203 « William James. 


ORIENTACIÓN. 
Existencialismo 


ANTES 
C. 600 a.C. Buda afirma que 
toda la vida está marcada 

por el sufrimiento, y propone 
el Öctuple Sendero como via 
para liberarse de sus causas. 


€.4000.C. San Agustin se 
pregunta por qué hay dolor en 
un mundo creado por un Dios 
bueno y todopoderoso. 


DESPUÉS 

1940 El escritor y estudioso 
irlandés C.S. Lewis explora la 
cuestión del sufrimiento en 
‘su obra El problema del dolor. 


Siglo XX La filosofía del 
sufrimiento de Unamuno 
influye a otros escritores 
españoles como Federico 
García Lorca y Juan Ramón 
Jiménez, así como al autor 
británico Graham Greene. 


EL MUNDO Mi 


SOLO SUFRIENDO 
SE ES PERSONA 


MIGUEL DE UNAMUNO (1864-1936) 


iguel de Unamuno, poeta, 
filósofo y novelista espa- 
ol, posiblemente sea co- 


nocido sobre todo por el tratado Del 
sentimiento trágico de la vida (1913) 

En su obra, Unamuno defiende que 
toda conciencia es conciencia de la 
muerte (somos dolorosamente cons: 

cientes de no ser inmortales) y del su- 

frimiento. Lo que nos hace humanos 
es el hecho de sufrir. 

A primera vista, esta puede pa- 
tecer una idea próxima a la de Sidd- 
harta Gautama, Buda, quien mantu- 
vo también que el sufrimiento es una 
parte ineludible de toda existencia 
humana. La respuesta de Unamuno 
al sufrimiento, sin embargo, es muy 
diferente, puesto que no lo considera. 
‘como un problema a superar por me 
dio del desapego. En lugar de esto, 
sostiene que el sufrimiento constitu- 
ye una parte esencial de lo que sig 
nifica existir como ser humano y que 
es una experiencia vital. 

Si toda conciencia es en definiti 
va conciencia de la mortalidad y del 
sufrimiento, y sí la conciencia es lo 
que nos caracteriza como humanos, 
entonces la única manera de aportar 


sustancia a nuestras vidas es abra- 
zar el sufrimiento. Si decidimos re- 
huirlo, no solamente nos apartamos 
do aquello que nos hace humanos, 
sino que nos apartamos también de 
la propia conciencia. 


Amor o felicidad. 
Las ideas de Unamuno acerca de la 
cuestión del sufrimiento tienen ade- 
més una dimensión ética, pues sos- 
tiene que es fundamental reconocer 
nuestro dolor: solamente cuando nos 
enfrentamos al hecho de nuestro pro- 
plo sufrimiento nos volvemos capa- 
ces de amar verdaderamente a otros 
seres sufrientes. Ello nos plantea la 
dura elección de, por un lado, elegir 
la felicidad y hacer lo posible por elu- 

dir el sufrimiento o, por otro, optar por 
el sufrimiento y el amor. 

La primera opción bien puede re- 
sultar más sencilla, aunque en últi- 
mo término nos limita; de hecho, am- 
puta una parte esencial de nosotros 
mismos. La segunda opción es más 
difícil, no obstante es la que despeja 
el camino y nos conduce hacia una 
experiencia de vida más profunda y 
significativa. 


Véase también: Siddharta Gautama 30-33 = San Agustin de Hipona 72-73 « 
Martin Heidegger 252-255 « Albert Camus 284-285 = Jean-Paul Sartre 268-271 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Ética 


ORIENTACIÓN 
Pragmatismo 


ANTES 
Siglo IV a.C. Aristóteles 
estudia el antiguo concepto 
ético griego de eudaimonia 
o «plenitud de ser», 


1845 La publicación de Vida 
de un esclavo americano de 
Frederick Douglass refuerza 
el apoyo a la abolición de la 
esclavitud en EE UU. 


Finales del siglo XIX 

y principios del XX Charles 
Sanders Peirce, William James 
y otros pragmáticos mantienen 
que el valor de las ideas debe 
juzgarse según su utilidad. 


DESPUÉS 

Décadas de 1950 y 1960 
Martin Luther King, líder de los 
derechos de los afroamericanos, 
adopta una estrategia de acción 
directa no violenta con el fin de 
combatirla segregación racial. 


pe o Y 
CREE EN LA VIDA 


WILLIAM DU BOIS (1868-1963) 


más una 
constatación 
lo que aquí Du Bois, 
e decir es que debemos creer 
la posibilidad de lograr una vida 
más plena, o en la posibilidad del pro- 


Techos civilas Wiliam Du Boa 
tid el que seria su último mensaje al 
| 


mundo, Sabedor de que le quedaba 
poco tiempo devida, preparó un texto 
breve para que fuera leído. 


deseo de que, 
cho, este perdurase lo suficie 
justificar su vida, y que lo que hubiese 
dejado inacabado o hiciera mal fuese | sólo nuestros pen 
completado o mejorado por otros, | cias, sino también 
‚Los seres humanos», escribo Wi- | prác chos pensamientos. 
n Du Bois, «siempre vivirán y pro- | y creencias tienen. 


osófico esta 
o pragmatisn 
importante son no 


Aspiramos a 
una vida más rica 
y más plena 


Por tanto, 
debemos 


Para lograrlo 


Si perdemos dicha 
creoncia, sufrimos 
una especie de muerte 
la existencia sin 
crecimiento 


creamos on la 
posibilidad del 


progreso 


SL MUNDO MO! 


El problema del 
siglo xx es el problema 
de la línea de color. 
William Du Bois 


A continuación, Du Bois sostiene 
que la «única muerte posible» con- 
siste en perder toda confianza en las 
perspectivas del progreso humano, 
visión que también insinúa unas raf 
ces filosóficas más profundas que se 
remontan a la antigua idea griega de 
‘eudaimonia o «plenitud de ser». Para 
Aristóteles, esta consistía en saber 
vivir una vida de excelencia cimen- 
tada en la virtud y la razón. 


Activismo político 

Para Du Bois el racismo y la desigual- 
dad social son dos de los mayores 
(obstáculos para una vida de excelen- 


William Du Bois 


cía. Rechazó el racismo científico (la 
idea de que la raza negra es genéti- 
camente inferior ala blanca) predo- 
minante a lo largo de la mayor parte 
de su vida. Como la desigualdad ra- 
cial carece de baseen la biología, Du 
Bois la considera como un problema 
puramente social, cuya superación 
sólo puede darse a avós del activi 
mo sociopolítico y el compromiso. 
William du Bois se mostró, ade- 
más, incansable en su búsqueda de 
posibles soluciones a las desigualda- 
des sociales de toda clase: manifestó 
que eran una de las principales cau 
sas de la delincuencia, y que la falta 


Desde una edad temprana, Du Bois 
fue un alumno excepcionalmente 
prometedor, Obtuvo una beca para 
la Universidad Fisk y pasó dos años 
en Berlin antes de asistir a Harvard, 
donde firmó una disertación sobre. 
el tráfico de esclavos. Fue el primer 
estudiante afroamericano que logró 
obtener el doctorado en Harvard. 
Además de su activa carrera 

profesional como escritor y docente 
universitario, Du Bois participó en el 
movimiento por los derechos civiles. 
y en el ámbito politico radical. En 
ocasiones su juicio politico ha sido 
cuestionado, principalmente por 

haber escrito un encendido elogio 


Martin Luther King ci: los escritos 
do Du Bois como influencia clavo tras 
su decisión de implicarse activamente 
an la batalla por establecer la igualdad 
social y terminar con la segregación 
racial en BE UU. 


de educación y empleo tienen corre: 
lación con indices elevados de crimi 

nalidad. Su mensaje final al mundo, 
nos recuerda que la tarea de cons- 
truir una sociedad más justa sigue 
sin completar, y que concierne a las 
generaciones futuras creer en la vida 
para que podamos contribuir a alcan- 

zar la «plenitud de sen. 


de la figura de Iósif Stalin a la 
muerte de este. Sin embargo, 
no ha dejado de ser una figura 
clave en la lucha por la igualdad 
racial, gracias a lo que Martin. 
Luther King llamó su adivina 
insatisfacción con toda forma 
de injusticia». 


Obras principales 


1903 Las almas del pueblo negro. 
1915 The Negro. 

1924 The Gift of Black Folk. 
1940 Dusk of Dawn: An Essay 
Toward an Autobiography of 

a Race Concept, 
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EN CONTEXTO 


EL CAMINO A LA L- 


ORIENTACIÓN 


FELICIDAD RESIDE === 
"RAE: 
| i Marx publica el i 


1905 En La ética protestante 


ORGANIZADA DEL > 


Weber sostiene que la ética. 


TRABAJO | meses | 
BERTRAND RUSSELL (1872-1970) | 


tendencia a la reducción de 
la jornada laboral 


2005 Tom Hodgkinson, 

editor de la revista británica 

er, publica su libro 

io de la pereza 

2009 El filósofo británico 
‘Alain de Botton estudia nuestra 
vida en relación con el trabajo. 
en Los placeres y los pesares 
del trabajo. 


feof nice Brand 
| et, tuo responsi de alg 


pitalismo, | 


os más importan 
siglo xx, entre. 


laf 


lítica de filosof 


ndación de la escuela 


Además, duran 
su larga vida -murió a los 97 
social in 

able. ¿Cómo, entonces, propone un 


que trabaje 


ussell Elogio de 
la ociosidad se publicó en 1932. 
n. un período de 
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Véase también: Jean-Jacques Roussoau 154-159 » Adam Smith 160-183 = Edmund Burke 172-173 « Jeremy Bentham 174 + 


John Stuart Mill 190-193 » Karl Marx 196-2 


* Henry David Thoreau 204 » Isaiah Berlin 280-281 = John Rawis 294-295 


crisis económica que siguió al Crac 
(del 29 y en el que en algunas par- 
tes del mundo el desempleo afecta- 
ba a un tercio de la población activa, 
Podria parecer un momento inopor- 
tuno para difundir las virtudes del 
(ocio, pero para Russell el caos eco- 
nómico de la época era el resulta- 
do de unas actitudes ante el trabajo 
(muy arraigadas y erróneas. Muchas 
(de nuestras ideas al respecto son 
¡poco más que supersticiones, según 
Russell, y deberían ser barridas por 
'un pensamiento riguroso. 


¿Qué es el trabajo? 
Russell comienza por definir el tra- 
‘bajo, del que dice hay dos tipos: el 
"primero consiste en un trabajo cuyo 
Hines «alterar la posición de la mate- 
tia de o cerca de la superficie terres- 
ro en relación con otra materia tab, 
Esto co trabajo en ol sentido más 
fundamental del término, el del tra- 
“bajo manual. El segundo tipo de tra- 
bajo consiste en «decirlo a otra gente 
que altere la posición de la materia 
en relación con otra materia tab. 
Este tipo de trabejo, dice Russell, 
puede extenderse indefinidamente, 
ues no sólo se puede emplear gente 
‘Para supervisar a los que mueven 
‘materia, sino además a otros que su: 
¡pervisen a los supervisores, o que 
fasesoren sobre cómo dar empleo 
a otras personas, pudiéndose em- 
plear a otros más para dirigir a los 
‘que asesoran sobre cómo emplear a 
más gento, y así sucesivamente. El 
trabajo del primer tipo tiendo a sor 
desagradable y mal pagado, y el del 
segundo, más agradable y mejor pa- 
ado. Estos dos tipos de trabajo de- 
finen a los dos tipos de trabajadores 
Fel obrero y el supervisor-, a su vez 
vinculados a dos clases sociales, la. 
‘clase trabajadora y la clase media. A 
estas clases Russell añado una ter- 


cera, que según d tiene mucho de 
o que responder: la del terrateniente 
desocupado que evita el trabajo de 
cualquier clase, y que depende de 
los otros para sufragar su ocio. 
Según Russell la historia rebosa 
de ejemplos de personas que traba- 
jan duro toda su vida y a las que se 
permite obtener lo justo para sobre- 
vivir ellos y sus familias, mientras 
que todo el excedente que producen 
so lo apropian guerreros, sacerdotes 
y las clases dominantes ociosas, Y 
es siempre a estos beneficiarios del 
sistema a quienes se oye alabar las 
virtudes del «trabajo honrado», para 
derasíun lustre moral a un sistema» 


La Gran Deprosién fue la crisis 
económica más grave del siglo xx. 
Para Russell, subrayó la necesidad 
de articular In crítica al capitalismo 
y do reovaluar la ética del trabajo 


Damos por supuesto que 
el trabajo es bueno 
en sí mismo 


Deberíamos identificar qué 
trabajo es verdaderamente 
valioso, y realizar sólo este. 


Nuestras actitudes 
hacia el trabajo son 
irracionales. 


Estas actitudes 
nos llevan a la 
infolicidad. 


Valoramos distintos 
tipos de trabajo de 
modo diferente, 


RAND 


manifiestamente injusto. Esto por 
sí solo, nos dice Russell, debería 
movernos a reovaluar la ética del 
trabajo, pues al aceptar la noción 
del «trabajo honrado» consentimos 
y aun fomentamos nuestra propia 
opresión 

La visión de Russell de la socie- 
dad, con su énfasis en la lucha de 
clases, algo debe al pensamiento del 
filósofo del siglo xix Karl Marx, aun- 
que Russell nunca se sintiera cómo- 
do con el marxismo, y en su ensayo 
so mostrara tan crítico con los esta 
dos socialistas como con los capita 
listas. También os deudor de la obra 
de Max Weber La ética protestante. 
y el espíritu del capitalismo, publi- 
cada por primera vez en 1905, y en 
particular de su examen de las pre 
tensiones morales que subyacen a 
muestras actitudes hacia el trabajo, 
las cuales Russell insiste en poner 
en tela de juicio. 

Por ejemplo, no sôlo vemos el tra- 
bajo como dober y obligación, nino 
que vemos los diferentes tipos de 
trabajo dispuestos en una jerarquía 
de la virtud. El trabajo manual suele 
considerarse menos virtuoso que el 
trabajo cualificado o el intelectual, y 
se tiende a recompensar a las perso 
nas en función del concepto que se 


LL 


Bertrand Russell 


tiene de su virtud y no en función 
de lo que producen. Dado que tene- 
mos el trabajo mismo por inheren 
temente virtucso, también vemos a 
los desempleados como carentes de 
virtud. 

Cuanto más lo pensamos, más 
pareco que nuestras actitudes hacía 
el trabajo son tan complejas como 
incoherentes, ¿Qué hacer entonces? 
Russell propone entender el traba- 
jo no con arreglo a estas curiosas 
ideas morales que son reliquias de 
otros tiempos, sino en términos con- 
ducentes a una vida humana plena 
y satisfactoria. Cuando lo vemos 
así, piensa Russell, es dificil evitar 
la conclusión de que, simplemente, 
deberiamos trabajar menos. ¿Y si la. 
jornada laboral fuese de sólo cuatro 
horas? El sistema actual es tal que 
parte de la población trabaja en ex- 
ceso, y es por tanto desgraciada, 
mientras que otra no tiene empleo 
alguno, y es también desgraciada 
por ello, No parece quo esto bene- 
ficie a nadie, 


La importancia del juego 
Russell piensa que reducir a jornada 
laboral nos permitiría dedicarnos a 
intereses más creativos. «Mover ma- 
teria de un lado a otro», escribe, «de 


Bertrand Russell nació en 1872 
‘en Gales, en el seno de una familia 
aristocrática. A una edad temprana. 
se interesó por las matemáticas, 
que estudió en Cambridge. Allí 
conoció al filósofo Alfred North 
Whitehead, coa quien colaboró en 
Principia Mathematica, libro que 
hizo do él uno de los filósofos más 
destacados de su tiempo, También 
fue en Cambridge donde conoció 
al filósofo Ludwig Wittgenstein, 
sobre el que ejerció una profunda 
influencia. 

Russell queria que la filosofia 
fuese atractiva para la gente d 
ple. Destacó como activista social, 


La idea de 
que el trabajo es 
virtuoso ha hecho 
un daño inmenso, 
Bertrand Russell 


ninguna manera puede ser uno de 
los fines de la vida humana», Si per 
mitimos que el trabajo ocupe todo, 
el tiempo que pasamos despiertos, 
no vivimos plenamente. Russell cres 
que el ocio, antes reservado sólo a 
unos pocos privilegiados, es neos- 
sario para una vida rica y con signi- 
ficado. Se podría objetar quela gente 
no sabria qué hacer con ou tiempo si 
trabajara apenas cuatro horas al día, 
pero Russell encuentra esto lamen: 
table. Si eso es cierto, dice, ves una 
condena de nuestra civilización» 
pues indicaría que nuestra capaci- 
dad para el juego y la alegria ha sido 
eclipsada por el culto a la eficiencia. 


pacifista, defensor del ateísmo. 
y la educación, e hizo campaña 
en contra de las armas nucleares, 
además do escribir numerosas 
obras filosóficas bien conocidas. 
Murió de gripe en 1970. 


Obras principales. 


1903 Los principios de la 
matemática. 

1910, 1912 y 1913 (3 volúmenes) 
Principia Mathematica. 

1914 Nuestro conocimiento 

del mundo exterior. 

1927 Análisis do la materia. 
1956 Lógica y conocimiento. 


a industrial b nerados que otros. 


trabaj sotros ni el trabajo n 
odo hay que obtener las ma- | el ocio son tan satisfac 


lustrial: hay que extraerlas de yaci- | no podemos evitar ver la ociosidad 


exportarlas al | como un vicio. Russell nos recuerde 
con es que os somet 


La moralidad del trabajo 
esla esclavos, y 
el mundo moderno no 


y tado ello 


sal. Pese a di- | a escrutinio el trabajo en nuestr 
las, pero también que hay virtud y 


| Russell de la necesidad de examinar | utilidad en descans zanea 
jestras acti Hasta hoy hemos seguido siend 
indo rel tan activos como antes de que hu 


amos «natu: minas; he pi 
ral» la jornada de trabajo semanal 


jedad que tomaría en 
ya que habría tiempo 
de calidad sin que los 


bligados a una lucha 
Y la indopondoncia econó: 
Más aún, sería una sociedad 


i de disfrutar. Ru 
dad tal p 
por la guerra, pues, 
esta implicaría «tra: 


bajo duro y prolongado para todos» 


La vida equilibrada 
a una visión utóp 


odo unque fu 
ble reducir la jornada laboral a cua: 
horas, cómo esto llevaría a una | 
revolución social como la que des 


Russell 


ioco resulta del 


El tiompo de ocio r itarse 
rn Rus que deb tu 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Ética 


ORIENTACIÓN 
Fenomenologia 

ANTES 

C. 380A.C. Platón escribe 

el Banquete, diálogo filosófico 
sobre la naturaleza del amor 
y el conocimiento, 

Siglo XVII Blaise Pascal 
escribe sobre la lógica del 
corazón. 

Principios del siglo XX 
Edmund Husser desarrolla su. 
nuevo método fenomenológico 
para estudiar la experiencia 
dela mente humana. 


DESPUÉS 

1953 El filósofo polaco Karol 
Wojtyła (luego conocido como 
papa Juan Pablo Il) redacta 
su tesis doctoral sobre Scheler, 
donde reconoce su influencia. 
sobre el catolicismo romano. 


nn > 
EL AMOR ES 


UN PUENTE DE UN 
CONOCIMIENTO MENOR 
HACIA OTRO MAYOR 


MAX SCHELER (1874-1928) 
[O | 


1 Mco alemán Max Sohe- 
Ein 
ilies conocida 

a dt sa 

Sia mana que la name 
por ao una noción fundasanat i 
Rumano Introdujo la dea de que el 
enu ensayo lads Aum y cano 
Amann 022 

punto de partida para Scholer 
cimentado on a wo del ero 
francis el siglo xvr Blaise Paca 
quee cami hum es dta. 
deua ip opaco, que de 
fore dea del malen 


Una comadrona espiritual 

Para Scheler, es el amor lo que hace. 
manifiestas les cosas a nuestra ex- 
periencia permitiéndonos asi llegar 
hasta el conocimiento, El amor es, en 


sus palabras, «una especie de coma 
drona espiritual» capaz de llevarnos 
el conocimiento, tanto de not 
(os mismos como del mundo Sẹ 
rata del determinante primarios dg 
la ética, las posibilidades y el destino, 
delas person: 
lo fundamental, segun la tesis, 
de Max Scholer, ser humano no cone 
siste en ser una «cosa pensantes, tal 
y como afirmó el filósofo francés René. 
Descartes en el siglo xvi, sino un ser 
queama.m 


La filosofía es un 
movimiento determinado por 
el amor hacía la participación 

en la realidad esencial de 
todos los posibles. 
Max Scheler 


L———————— 


latón 50-85 = Blaise Pascal 124-125 » Edmund Husserl 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Epistemología 
ORIENTACIÓN 
Existencialismo 


ANTES 
Mediados del siglo XIX 
Soren Kierkegaard considera 
lla filosofía como una lucha del 
individuo con la verdad 


Década de 1880 Para Friedrich 
Nietzsche «Dios ha muertos, sin 
verdades absolutas, tenemos 
que invertir nuestros valores. 


Década de 1920 Según Martin 
Heidegger, la filosofía se ocupa 
de nuestra relación con nuestra 
propia existencia. 


DESPUÉS 
A partir de 1940 Las ideas 
(de Hannah Arendt acerca de 
la libertad se ven influidas 
por la filosofia de Jaspers. 

A partir de 1950 Hans-Georg 
Gadamer estudia la idea de que 
la filosofía avanza por la fusión 
de perspectivas individuales. 
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SOLO COMO INDIVIDUO 
PUEDE EL HOMBRE 
CONVERTIRSE 

EN FILOSOFO 


KARL JASPERS (1883—1969) 


ara algunos, la filosofía es el 
medio paradescubrir verda- 
des objetivas sobre el mundo; 


en cambio, para el flésofo y psiquia- 
tra alemán Karl Jaspers se trata de 
cha personal. Muy influido por 
sofos Kierkegaard y Nietzsche, 
Jaspers es un existencialista que su- 
giore que la filosofia guarda relación. 
con nuestro intento por comprender 
la verdad. En su libro de 1941, Sabre 
mi filosofia, dice que dado que la fik 
sofía es una lucha individual, sólo po- 


demos filosofar como individuos; no 
podemos volvernos hacia nadie más 
para que nos diga la verdad, sino que 
debemos descubrirla nosotros mis- 
mos, con nuestro propio esfuerzo. 


Comunidad de individuos 
Aunque, en esto sentido, la verdad es 
algo alo que llogamos solos, ea on co 
municación con otros como nos per 
catamos de los frutos de nuestro es- 
fuerzo y logramos que la conciencia 
trascienda sus limites. Jaspers con- 
sidera su propia filosofía «verdadera» 
ólo en tanto que ayudaa comunicar- 
se con otros, y aunque los demás no 
nos pueden proporcionar una verdad 
va medida», la filosofía sigue siendo 
una empresa colectiva. Para Jasper 
la búsqueda do la verdad por parte de 
cada individuo se lleva a cabo en co- 
munidad con los «compañeros en el 
pensamiento» que han pasado por la 
misma lucha personal. m 


El filósofo vive on el mundo invisible 
del espiritu, luchando por comprender 
la verdad. Los pensamientos de los otros, 
compañeros, flósolos, ven como señales 
hacia posibles vías de entendimiento. 


Véase también: Soren Kierkegaard 194-195 = Friedrich Nietzs 
' Gada 


Mar 


Heidegger 262-255 » Han 


214-221 = 


er 260-281 » Hannah Arendt: 


Í 
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EN CONTEXTO 


RAMA 

Ontologia 

ORIENTACIÓN 
Perspectivismo 

ANTES 

1641 René Descartes afirma 
en sus Meditaciones que hay 
dos mundos: el de la mente 
y el de la materia. 


Principios del siglo XX 
Edmund Husserl, a partir de 

su fenomenología, mantiene 
que los filósofos deben mirar 

de nuevo el mundo, dejando a 
un lado lo preconcebido. 


DESPUÉS 

Década de 1920 Martin. 
Heidegger estudia cuestiones 
sobre lo que significa nuestra 
existencia para nosotros, y cita 
a Ortega como influencia. 


Década de 1930 en adelante 
La filosofía de Ortega se difunde 
por España y Latinoamérica, e 
influye a los filósofos José Gaos, 
Xavier Zubiri, Ignacio Ellacuría 
y María Zambrano, entre otros. 


LA VIDA ES UNA 
SERIE DE COLISIONES 
CON EL FUTURO 


JOSÉ ORTEGA Y GASSET (1883—1955) 


fría y desapegada, sino que trata de 


Estamos siempre inmersos 


En sus Meditaciones del Quijote, 
| publicado en 1914, Ortega proclamó, 

«yo soy yo y mi circunstancia». Deas 
cartes dijo que era posible imaginar. 
mos a nosotros mismos corno seres, 
pensantes y aun así dudar de la exis- 
tencia del mundo exterior, incluidos 
nuestros cuerpos, pero para Ortega 
no tieno sentido vernos como algo as 
parado del mundo. Si queremos pen- 
sar en serio sobre nosotros mismos, 
debemos ver que estamos siempre 
inmersos en circunstancias particu: 


circunstancias particulares, tales 
como dónde vivimos, qué hacemos y 


las cosas que damos por supuest 


Podemos aceptar o rechazar 
dichas circunstancias, 
imaginando nuevas 

posibilidades. 


Las nuevas posibilidades 
colisionan con las 
circunstanci 

momento, 


La vida es una serie de 
colisiones con el futuro. 


IST 
ee enge ua arten aan 


lares, circunstancias que a menudo 
mos oprimen y limitan. Dichas limi 
taciones no son tan sólo las del entor- 
po físico, sino también las de nues- 
Ios pensamientos, entre los que hay 
prejuicios, y las de nuestro comporta 
miento, al que da forma el hábito. 

Mientras que hay muchas perso- 
nas que viven sin reflexionar sobre 
la naturaleza de sus circunstancias, 
(Ortega afirma que los filósofos se de- 
ben esforzar tanto por comprenderlas. 
¡como por tratar activamente de cam- 
Iblarlas. Más aún, mantiene que es el 
eber del filósofo desenmascarar los 
Supuestos sobre los que se asientan 
muestras creencias. 


La energía vital 

Para lograr transformar el mundo e 
'implicamos creativamente en nues- 
Ira propia existencia, Ortega declara 
quo hay que vor la vida con nuevos 
ojos. Esto implica no sólo una nueva 
mirada sobre nuestras circunstan- 
ias externas, sino también una mi 
Tada introspectiva para reconsiderar 
muestras creencias y prejuicios, Sólo 
luna vez hayamos hecho esto podre- 
‘ios comprometernos a crear nuevas 
posibilidades. 


Todo acto de esperanza, como celebrar 
Jl Navidad on un frente durante la Primera 
¡Guerra Mundial, delata nuestra capacidad 
¡para superar las circunstancias. Para. 
‘Ortega, esto es razón vitals en acción 


Yo soy yo y 
mi circunstancia. 
José Ortega y Gasset 


Sin embargo, la medida en la que 
somos capaces de cambiar el mun- 
do tiene un límite. Nuestra forma ha- 
bitual de pensar está muy arraigada, 
y aun cuando nos liberemos lo sufi- 
ciente como para imaginar nuevas 
posibilidades y futuros, las circuns- 
tancias externas pueden impedir su 
realización. Los futuros que imagi 
namos chocarán siempre con la reali 
dad de las circunstancias en las que 
nos hallamos, y esta es la razón por la 
que Ortega concibe la vida como una 
serie de colisiones con el futuro. 

La idea de Ortega plantea varios 
desafios tanto a nivel personal como 
politico; nos recuerda que tenemos el 
deber de tratar de cambiar nuestras 
circunstancias aunque podamos to- 
par con dificultades al hacerlo, e in- 
cluso aunque nuestros intentos no 
siempre tengan éxito. En La rebelión. 
de las masas, advierte de que la de- 
mocracia conlleva la amenaza de la 
tiranía de la mayoría, y quo vivir al 
dictado de una mayoría -vivir «como 
los demás» es vivir sin visión per- 
sonal ni código moral. A no ser que 
nos impliquemos creativamente en 
nuestras vidas, apenas se puede de- 
cir que vivamos, y por esto para Or 
tega la razón es vital, pues contiene 
la energía de la vida misma. m 


EL MUND 


José Ortega y Gasset 


José Ortega y Gasset nació en 
Madrid en 1883. Alli estudió 
filosofía, continuando luego en 
varias universidades alemanas 
-donde recibiría la influencia 
de la filosofía de Immanuel 
Kant-. Posteriormente volvió 
a España, donde trabajó 
como profesor universitario. 
A lo largo de su vida, Ortega 
y Gasset se ganó la vida como 
filósofo, pero también lo hizo 
como periodista y ensayista. 
Hizo parte activa de la política 
española durante las décadas 
de 1920 y 1930, pero tuvo que 
poner fin a su participación en 
1936, al estallar la Guerra Civil. 
Totalmente desilusionado de la 
política, Ortega marchó al exilio. 
en Argentina, donde vivió hasta. 
1945. Tras una estancia de tres. 
años en Portugal, regresó a. 
Madrid en 1948, fundando allí 
el Instituto de Humanidades. 
El resto de su vida continuó 
dedicándose a la filosofía y 
al periodismo. 


Obras principales. 


1914 Meditaciones del Quijote. 
1925 La deshumanización 

del arte. 

1930 La rebelión do 

las masas. 

1935 Historia como sistema. 
1957 ¿Qué es la filosofía? 
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EN CONTEXTO 
RAMA 

Ética 

ORIENTACIÓN 
Fenomenología 
ANTES 

Siglo V A.C. Sócrates p 


ser un sabio porque admite 
lo limitado de su sabiduria al 
afirmar «sólo sé que no sé nada», 


Siglo IV San Agustin de 
Hipona escribe sus Confesiones, 
obra autobiográfica que es, a 
la vez, un tratado filosófico. 


Principios del siglo XIII El 

monje budista Shinran afirma 
que la salvación sólo es posible 
a través de «otro poder». 


Década de 1920 Martin 
Heidegger escribe que la 
filosofía es una cuestión de. 
relación con nuestro propio ser, 


DESPUÉS 

Década de 1990 Influido 
por la fenomenología, Jacques 
Derrida estudia temas como 
la confesión y el perdón. 


PARA FILOSOFAR 
PRIMERO HAY QUE 
CONFESAR 


HAJIME TANABE (1885-1962) 


ntes de seguir con es 
tura, sal Au 
de que esta idea nos re: 


ante, el flósofo japonés Hajime | ca tanto europea com 
Tanabe quiere q relación con la pri 
en serio. Si hace remontar su pensam 
gún Tanabe, no podemos hi 
n previa. Pero, ¿qué 


e Tanabe en 


¡ón fond 
ponesa. En. 


5sofo griego Sócrates, que 
siglo v aC. Para Tanabe 
s impor 


La filosofía consiste en 
hacer proguntas más 
profundas sobre la vida. 


‚no conocemos 
las respuestas. 


capacidad de razonar 
es limitada. 


. 


Sócrates 46-49 « San Agustín 


je Hipona 73 


El Buda Amitabha, acompañado 
de Kanon (Compasión) y de Seishi 
(Sabiduría), es el buda principal de 
la escuela budista de la Tierra Pura, 
nla quo portenoció Shinran. 


¡con la que supo reconocer que no sa- 
bía nada. Según cuenta el relato, el 
loráculo de Delfos dijo que Sócrates 
era el hombre más sabio de Aven 

tes, que estaba convencido de 


most 
logó a la conclu: 


atenionses 
Sión de que al 
lb estaba en lo cierto, pues él 
nico que estaba dispuesto a admi- 


¡versidad de Tokio, donde 
obtuvo un trabajo como profesor 


|y cuando regresó a Japón fue 


o  __Q_>_>_ iilii. 


Por otra parte, las raíces japone- 
sas de la idea de Tanabe se encuen- 


sta Shinran, perteneciente a lo que 
'onoce como escuela budista de 


reas, Debe. 
mos por tanto confesar nuestra pro 
pia ignorancía y limitaciones, con el 
fin de estar abiertos a lo que tanto 
Shinran como Tanabe llaman tariki. 
u «otro poder», En el contexto del bu- 
dismo de la Tierra Pura, este otro po- 
der es el del Buddha Amitabha. En 
el contexto de la filosofía de Tanabe, 
la confesión nos conduce a un reco 

¡cimiento de la «nada absolutas y, 
en último término, al despertar y a 
la sabiduría 


La renuncia a uno mismo 
Para Tanabe, pues, la filosofía no es 
discutir o debatir sobre ló 

bre cuestión alguna. De hecho, no se 
trata de una disciplina 

sino de algo mucho más fundamen: 
tal: un proceso de relación, en el sen 
tido más profundo posible, con n 

tro propio ser, una idea formada en 
parte gracias a la lectura de Mar 


nombrado catedrático, Quedó 
hondamente afectado por la 
Segunda Guerra Mundial, tras 
Ja cual dejó de enseñar filosofía. 
La obra de Tanabe La filosofía 
como metanodtica fuo publicada. 
sólo un año más tarde, en 1946. 
Después de jubilarse, Tanabe 
dedicó el resto de su vida a la 
“meditación y a escribir. 


Obras principales 


1946 La filosofía como. 
 metanoética. 


Para que un 
problema concierna a 
la filosofía, debe tener 
algo de inconcebible. 
Hajime Tanabe 


Heidegger. Únicamente mediante la 
confesión, defiende Tanabe, seremos 
capaces de redescubrir nuestro ver- 
adero ser, un proceso que describe 
en términos directamente religiosos. 
na forma de muerto y de re- 
rección. Dicha muerte y resurrec 
ción es el renacimiento de la mente 
através de notro poder» y su paso de 
la perspectiva limitada del yo a la 
de la iluminación. Sin embargo, tal 
cambio no es una mera prepara 
para la filosofía, sino que, por el con 
trario, es obra de la filosofía misma, 
enraizada en el escepticismo y ula re- 
nuncia a nosotros mismos por la gra: 
cia de otro poder». Es decir, la flo 
fía no es una actividad a la que nos 
dedicamos, sino algo que nos ocurre 
cuando logramos acceder a nuestro 
verdadero ser renunciando al yo, en 

fenómeno que Tanabe llama rac 
ción sin sujeto actuante 

La confesión continua, manifies 

ta Hajime Tanabe, es la «conclusión 
última» a la que conduce reconocer 
nuestras limitaciones. Dicho de otra 
manera, Tanabe no nos pide que en- 
cont 
viejas cuestiones filosóficas, sino que 
reevaluemos la naturaleza misma de 
la filos 


!5 nuevas respuestas a 


tía. w 


LOS LIMITES DE MI 


SON LOS LIMITES DE MI 


LUDWIG WITTGENSTEIN (1889-1951) 
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EN CONTEXTO 


RAMA 
Filosofía del lenguaje 


ORIENTACIÓN 
Lógica 


ANTES 
Siglo IV C. Aristóteles sienta 
los fundamentos de la lógica. 


Finales del siglo XIX 
Gottlob Frege desarrolla las 
bases de la lógica moderna, 
Principios del siglo XX 
Bertrand Russell desarrolla 
una notación que permite 
transliterar el lenguaje natural 
‘en proposiciones lógicas. 


DESPUÉS 

Década de 1920 Miembros del 
Círculo de Viena como Moritz 
Schlick o Rudolph Carnap usan 
algunas ideas del Tractatus pora. 
desarrollar el positivismo lógico. 


A partir de 1930 Wittgenstein 
reniega del Tractatus y empieza 
a estudiar modos muy distintos 


El lenguaje está compuesto de 
proposiciones: asertos acerca 
delas cosas, que pueden 

ser verdaderos o falsos. 


Cualquier proposición 
que no figure hechos 

carece de sentido, Por 

ejemplo, «matar es malo». 


Las proposiciones son 

«figuras» de los hechos, de la 
misma forma en que los mapas 
son figuras dei mundo, 


El mundo está compuesto 
de hechos: las cosas son de 
‘una manera determinada. 


En consecuencia, 
mi lenguaje se limita a 
afirmaciones de hechos 

sobre el mundo. 


de concebir el lenguaje. 
1 Tractatus Logico-Philosophi- 
cus de Wittgenstein es quiza 


E uno de los textos más estric- 


tos de la filosofía del siglo xx: El libro, 
de unas ochenta páginas, se compo- 
ne de una serie de comentarios bre- 
vos numerados técnicamente. 


Para apreciar toda su importan- | 


cia, es importante situar el Tractatus 
en su contexto filosófico. El hecho de 
que Wittgenstein hable de los limi- 
tos» del lenguaje y del mundo, lo in- 
cluye en la tradición que deriva del f- 
lósofo alemán del siglo xvm Immanuel 
Kant, quien, en su Crítica de la razón 
pura, se propuso investigar los lími- 


tes dol conocimiento planteándose 
preguntas como «¿quó puedo cono 
Cer?» o «¿qué quedará siempre fuera 
del entendimiento humano?» Una de 
las razones por las que Kant se plan- 
106 esos problemas fue porque creyó 
que muchos de los problemas de la 
filosofía se derivaban de nuestra in 
capacidad para percibir los límites 
| del entendimiento humano. Volvien- 
do nuestra atención hacia nosotros 
mismos y preguntándonos acerca do 
los límites necesarios de nuestro co 
nocimiento, podríamos resolver, o in- 
luso eliminar, casi todos los proble- 
mas filosóficos del pasado. 


El Tractatus se enfrenta a la mis- 
ma tarea que Immanuel Kant, pero) 
de una manera mucho más radical. 
Ludwig Wittgenstein afirma que se) 
propone dejar claro qué se puede de- 
cir con sentido: de un modo semejan- 
tea como Kant intentó establecer los 
límites de la razón, Wittgenstein de- 
sea establecer los del lenguaje y, en 
consecuencia, los del pensamiento. 
Y lo hace porque sospecha que una. 
gran parte de las discusiones y los 
desacuerdos filosóficos provienen dé 
una serie de errores básicos acerca! 
de cómo pensamos o hablamos acer, 
ca del mundo. 


Véase también: Aristóteles 56-63 » Imn 


Camap 267 


La solución del 
problema de la vida 
está en la desaparición 
de este problema. 


Ludwig Wittgenstein 


La estructura lógica 

Por muy complejas quo puedan pare- 

‘cer, las ideas centrales del Tractatus 
están basadas en un principio ba 
tante sencillo: que tanto el lenguaje 
(como el mundo están estructurados 
formalmente y que dichas estructu- 
Tas se pueden descomponer en sus 
(dementos constituyentes. Wittgens 

tein intenta analizar tanto la estruc- 
tura del lenguaje como la del mundo 
para, a continuación, mostrar de qué 
modo se relacionan entre sí. Una vez 
hecho esto, intenta extraer del citado 
hallazgo un amplio espectro de con: 

ilusiones filosóficas. 

Si queremos entenderlo que quie- 
1e decir Wittgenstein cuando afirma 
que los límites de mi lenguaje sig. 
nifican los límites de mi mundo, te 
memos que plantearnos lo que quie- 
Te decir con los términos «mundo» y 
lenguaje», ya que no utiliza dichos 
términos en su sentido más habitual 
Cuando Wittgenstein habla del len 
guaje, se ve claramente la deuda con 


Los antiguos egipcios disponian 
de simbolos e imágenes estilizadas de 
Jos objetos dol mundo en secuencias 
¡estructuradas logicamente para crear una 
forma de lenguaje escrito: los jeroglíficos, 


el filosofo británico Bertrand Russell, 
una figura eminente en el desarrollo | 
dela lógica filosófica y para quien el 
lenguaje natural resultaba inadecua: 
doa la hora de hablar de manera cia- 
1a y precisa acerca del mundo, Rus 
sell defendia la idea de que la lógica 
era un denguaje perfecto» que evita- 
ba toda ambigúedad, por lo que de- 
sarrolló una forma de transliterar el 
lenguaje natural en lo que él llamaba 
«forma lógica». 

La lógica trata de lo que en filoso- 
fia se denomina «proposiciones». Las 
proposiciones pueden definirse como 
asertos de los que podemos juzgar si 
son verdadoros o falsos. Por ejemplo, 
esto enunciado: «El elefante está muy 
enfadado», es una proposición, pero 
la palabra «elefantes no lo es. Según 
el Tractatus de Wittgenstein, el len 
guaje con sentido sólo puede consi 
tir en proposiciones «La totalidad de 
las proposiciones es el lenguajes. 

Una vez que ya sabemos un poco 
acerca de lo que Wittgenstein quiere 
decir con lenguaje», podemos pasar 
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anuel Kant 164-171 = Gottlob Frege 336 » Bertrand Russell 236-239 « Rudolf 


alo que pretende decir con «mundo». 
El Tractatus comienza diciendo «el 
mundo es todo lo que acaece», Esto 
puede parecer una evidencia clara y 
sólida, pero silo tomamos de una ma- 
nera aislada, no está tan claro lo que 
Wittgenstein quiere decir con ello. A 
continuación, dice que «el mundo es 
la totalidad de los hechos, no de las 
cosas», lo que deja ver un paralelis- 
mo entre la forma en que considera el 
lenguaje y la forma en que considera. 
el mundo. Por ejemplo, que el elefante 
esté enfadado o que baya un elefante 
en la habitación, pueden ser hechos, 
pero un elefante en sí mismo nunca 
es un hecho. 

A partir de aquí, empieza a que- 
dar claro cómo pueden estar en re- 
lación la estructura del lenguaje y la. 
del mundo. Segün Wittgenstein, el 
lenguaje «es una figura» del mundo. 
Dicha idea se lo ocurrió durante la 
Primera Guerra Mundial, tras haber 
leído una notícia acerca de un juicio 
celebrado en París. En el transcurso 
de la causa, que guardaba relación » 


IG WITTGE 


NST 
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con un accidente de tráfico, sellevó a 
cabo una reconstrucción de los acon- 
tecimientos para los presentes en el 
tribunal mediante maquetas de co- 
ches y peatones que representaban 
alos coches y a los peatones reales. 

Que las maquetas de coches y pea- 
tones pudieran representar a sus co- 

relatos, se debía a que las relaciones 
quo tenían entre sí eran exactamen 

te las mismas que las que habían to 

nido los coches y los peatones reales 
en el accidente. De igual modo, todos 
Jos elementos representados en un 
mapa están relacionados entre ellos 
exactamente de la misma manera on. 
que lo están en el territorio represen: 

tado por el mapa. Wittgenstein afir- 
ma que la forma lógica es lo que la fi- 
gura comparte con aquello que está 
Teprosontando. 

Llegados a este punto, es impor 
tante recordar que estamos tratan- 
do con figuras lógicas y no visuales. 
Wittgenstein da un ejemplo ütil para. 
explicarlo: las ondas sonoras genera- 
das por la interpretación de una sin 
fonía, la partitura de la sinfonía y el 
relieve inscrito en los surcos de un 
vinilo de esa sinfonía comparten la 


misma forma lógica. Tal y como sos- 
tiene Wittgenstein, «luna figural es 
como una escala aplicada a la rea- 
lidad»; esa es la razón por la puede 
describir el mundo. 

Desde luego, nuestra figura pue- 
de ser incorrecta. Es posible que no 
‘sea acorde con la realidad: por ejem- 
plo si nos deja ver que el elefante no 
está enfadado cuando, en realidad, sí 
que lo está. A este respecto, en opi- 
nión de Wittgenstein no hay un tér- 
mino medic: dado que parte de que 
las proposiciones pueden ser, por su 
naturaleza, o bien verdaderas o bien 
falsas, las figuras también son ver- 
daderas o falsas. 

Así pues, tanto el lenguaje como 
el mundo poseen una forma lógica, 
y el lenguaje puede hablar del mun- 
do figurándolo, lo que es posible de 
una manera acorde con la realidad, 
Es en este momento cuando la idea 
de Wittgenstein se vuelve realmen- 
te interesante y queda claro que en 
lo que está interesado es en los limi- 
tes del lenguaje. 

Examinemcs ahora el siguiente 
concepto: «Deberías dar la mitad de 
tu salario a la beneficencia». Esta no 


La lógica no 
es una doctrina, 
sino un reflejo 

del mundo. 


Ludwig Wittgenstein 


Una imagen digital no os cl mismo tipo. 
de objeto que representa, pero sí tiena 
su dorma lógicas. Asi, para Wittgenstein, 
las palabras sólo representan la realidad 
si ambas tionen la misma forma lógica, 


es una figura de nada que se halle 
en el mundo según la concepción de 
Wittgenstein. Lo que puede decirse, 
lo que Wittgenstein denomina da to- 
talidad de las proposiciones verda- 
derasa, es solamente la suma de todo 
lo que acaece, las proposiciones de 
las ciencias naturales», 

Para Ludwig Wittgenstein, el de- 
bate sobre valores religiosos o mora 
les carece estrictamente de sentido, 
ya que aquello acerca de lo que in- 
tentamos hablar al debatir esas ma- 
terias está más allá de los limites dal 
mundo y, también, de los del lengua: 
je. En palabras del propio Wittgens- 
tein: «Está claro que la ética no se 
puede expresar, 


Más allá de las palabras 

Como consecuencia de estos razo- 
namientos filosóficos, algunos lecto- 
tes de Wittgenstein han considera- 
do que es un defensor de las ciencias 
que trata de eliminar los conceptos 
vagos usados en la ética, la religión, 
tc; pero lo que ocurre es más com“ 
plejo: Wittgenstein no considera que 
los «problemas de la vida» carezcan 
de sentido, sino, más bien al contra- 


$6 
Delo que 
no se puede 
hablar, mejor 
es callar. 
Ludwig Wittgenstein 
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tio, que son los más importantes de 
todos. Lo que sucede es que no se los 
puede enunciar, por lo que no pue- 
den formar parte do la filosofia, Por 
ese motivo escribe que thay lo inex- 
presablen, que, de todas formas, «se 
muestra a si mismo», a lo que añado 
que vesto es lo místico». 

Estas afirmaciones tienen impor- 
antea repercusiones para las propo- 
siciones que contiene el Tractatus, 
dado que, al fin y al cabo, no son pro- 
posiciones que figuren el mundo. Ni 
siquiera la lógica, una de las herta- 
mientas más importantes dentro del 
razonamiento de Wittgenstein, men- 
ciona nada acerca del mundo, Enton- 
ces, ¿carece de sentido el Tractatus? 
Wittgenstein no se artedró a la hora 


de sacar esa conclusión, y reconoció 
que la respuesta a dicha pregunta 
tenía que ser que sí. Según él, quien 
quiera que comprenda correctamen- 
to el Tractatus tiene que acabar por 
ver que las proposiciones que contie- 
ne también carecen de sentido: son 
‘como los peldaños de una escalera fi 
losófica que nos permite ir más allá 
de los problemas de la filosofía y de la 
cual nos podemos librar una vez he- 
mos subido. 


Cambio de dirección 

Tras acabar el Tractatus, Wittgens- 
tein pensó que ya no quedaban pro- 
blemas filosóficos por resolver, par lo 
que abandonó la materia. Sin embar- 
o. durante los años veinte y treinta, 
empezó a cuestionar sus concepcio- 
nes previas, volviéndose uno de sus 
críticas más acérrimos, En particu- 
lar, descartó la idea, que previamen- 
te había defendido, de que el lengua- 
je consista tan sco en proposiciones, 
pues ese punto de vista ignora gran 
parte de lo que hacemos cuando ha- 
blamos: desde contar chistes, hasta 
adular, pasando por reñir. 

Aun ast, pesea sus problemas, el 
Tractatus continta siendo una de las. 
obras más estimulantes y cautivado- 
ras de la filosofía occidental, y en úl- 
tima instancia, también una de las 
más misteriosas. = 


La filosofía exige un lenguaje lógico y no 
ambiguo, de lo que Wittgenstein concluye que 
solamente puede estar formado de proposiciones, 
descripciones de hechos, tales como sel gato está 
en la alfombra», que pueden descomponerse en 
‘sus elomontos constituyentes. 
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Wittgenstein nació en 1889 en 
el seno de una familia vienesa 
económicamente privilegiada. 
Estudió ingeniería y en 1908 


sus estudios, poro 
pronto se interesó por la lógica 
y, en 1911, fue a Cambridge 
para estudiar con el filósofo 
Bertrand Russell. 

Durante la Primera Guerra 
Mundial, Wittgenstein sirvió es 
el frente ruso y en Italia, donde 
fue hecho prisionero. Por esa 
época comenzó el Tractatus 
Logico-Philosophicus, que 
publicó on 1921. 

Convencido de que su 
Tractatus había resuelto todos 
los problemas de la filosofia, se 
embarcó en varias actividades 
inconexas: maestro de escuela, 
Jardinero o arquitecto, En 1929, 
después de volverse crítico con 
sus ideas anteriores, volvió a 
trabajar en Cambridge, donde 
llegó a ser catedrático en 1939. 
Murió en 1961, 


Obras principales 


1921 Tractatus 
Logico-Philosophicus. 

1953 Investigaciones filosóficas. 
1958 Los cuadernos azul 

y marrón, 

1977 Observaciones sobre. 

los colores. 
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NOSOTROS MISMOS - 
SOMOS LOS ENTES 
UEHANDESER 
NALIZADOS 


MARTIN HEIDEGGER (1889-1976) 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Ontologia 


ORIENTACIÓN 
Fenomenologia 

ANTES 

C.3504.C. Diógenes de Sinope 
usa un pollo desplumado para 
parodiar la afirmación de los 
platónicos de que «el hombre 
‘es un bipedo implume». 


1900-1913 El alemán Edmund 
Husserl propone la teoría y el 
método fenomenológicos en 
las Investigaciones lógicas y 
en Ideas I. 

DESPUÉ 

1943 Jean-Paul Sartre publica. 
El ser y la nada, que examina 
la relación entre «sen y libertad. 
hum 


1960 Inspirado por Heidegger 
Hans-Georg Gadamer investiga. 
la naturaleza del entendimiento. 
humano en Verdad y método, 


e dice que en la antigua Ate- 
nas, estando un día reunidos 
los discipulos de Platón, de- 
n plantearse al dilema de qué 
»mbre. Después de mucho ca: 
respuesta: eel. 
oplumo». To- 
dos parecieron contentarse con 
ia hasta que Diögene 
nico se presentó en la Acada 
un pollo desplumado entre las 
y gritando: «¡Mirad! Os preser 
hombre». Una vez pasada la conmo- 
ción, los filósofos volvieron a reu 
e y refinaron s 
que un hombre es un bfpedo implu- 
me con uñas planas. 

Esta anécdota dela historia 


definición diciendo 


filosofía antigua demuestra la c 
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Méaso también: Platón 50-55 » Diógenes de Sinope 66 » Edmund Husserl 224-225 » Hans-Georg Gadamer 260-261 = 
Erost Cossiter337 » Jean-Paul Sartro 268-271 = Hannah Arendt 272 « Richard Rorty 314-319 


Para plantear esas 

preguntas tenemos que. 

determinar el ente que puede 
preguntarse por el ser. 


La filosofía siempre. 
se ha planteado 
preguntas profundas. 
acerca del «ser» 


de dificultades a las que se han te- 
nido que enfrentar a menudo los filó- 
sofos cuando han intentado ofrecer 
definiciones abstractas y generales, 
acerca de lo que es ser humano, In- 
duso sin la oportuna intervención de 
Diógenes, parece evidente que des- 
'cribirnos como unos bipedos implu- 
mes no guarda mucha relación con lo 
que significa ser un hombre. 


Una perspectiva interior 

Es esta pregunta -cómo podriamos 
hacer para analizar qué es ser hom- 
bre-laque preocupaba al filósofo ale- 
mán Martin Heidegger. Cuando se la 
planteó, lo hizo de una manera radi- 
calmente diferente a la de sus pre- 


Gecesores: en lugar de intentar ofre- 


cer una definición abstracta que de- 
finiese la vida humana desde fuera, 
intentó realizar un análisis más con- 
creto del «ger» desde lo que se po- 
dria llamar una perspectiva interior. 
Afirma Heidegger que, puesto que 
somos un «ser en el mundo», en la 
cotidianidad de la vida, si queremos 
entender lo que es ser hombre te- 
nemos que hacerlo desde una pors- 
pectiva interior a la vida humana. 
Heidegger había sido alumno de 
Husserl, y empleaba su método feno- 
menológico, que observa los fenóme- 
nos -la forma en que se nos apare- 
con las cosas- a través del examen 
de nuestra experiencia de ellos. Por 
ejemplo, la fenomenología no se pre- 
ocuparía directamente de la pregun- 


ae 
La pregunta por el ser no 
puede plantearse salvo 


a través del ser mismo. 
Martin Heidegger 
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ta «¿qué es un ser humano?», sino de 
supómo es aer humano? 


La existencia humana 

Dentro del pensamiento de Heideg- 
ger, esta es una pregunta fundamen- 
tal de la filosofía. Su principal intorés 
filosófico era la ontología (del térmi- 
no griego ontos, ser), que se preocu- 
pa por el ser o la existencia, Algunos 
ejemplos clásicos de preguntas onto- 
lógicas serían «¿qué sentido tiene de- 
cir que algo existe?» o «¿cuáles son 
los tipos de cosas que existen?». En 
cambio, Heidegger quiere partir de 
la pregunta «¿cómo es ser humano? 
para poder determinar la existencia 
del hombre y, a partir de ahí, respon- 
der a la cuestión sobre el ser. 

En su libro El ser y el tiempo, Hei- 
degger dice que cuando otros flóso- 
fos se han planteado preguntas onto- 
lógicas, lo han hecho desde enfoques 
excesivamente abstractos y vacíos, 
y que, si verdaderamente queremos 
saberlo que significa decir que algo 
existe, tenemos que comenzar por 
plantear la pregunta desde la pers- 
pectiva delos entes para os cuales es 
posible preguntarse qué es ser. Da- 
mos por sentado que aunque los ga- 
tos, los perros y los sapos son entes, » 


Intentamos dar sentido al mundo 
involucrándonos en proyectos y tareas 
quo proporcionan unidad a la vida, 
Heidegger dice quo vor hombre 

r inmerso en la vida diaria. 


no se cuestionan acerca de su ser; es 
decir, no se plantean preguntas onto 
lógicas, no se preguntan senti 
do tiene decir que algo existe?» Pero 
Heidegger subraya que hay un ente 
que se pregunta eso: el ser humano. 
Alafirmar que nosottos somos los en- 
tos que han de ser analizados, lo que 
quiere decir es que sí queremos in 


vestigar la pregunta por el ser, tene- 
mos que comenzar por nosotros, por 


| determinar lo que es «ser» para noso- 


| El ser y el tiempo 
Cuando Heidegger so plantea la pre 
| gunta por el sentido del ser, no está 
| buscando conceptos abstractos, sino 
| aigo muy directo e inmediato. En as 
páginas que abren su libro, afirma 
que el sentido del ser únicamente se 
puede interpretar a partir del tiempo: 
Somos, en esencia, seres temporales. 
Cuando nacemos, nos encontramos 
en el mundo como sí nos hubiesen 
arrojado en una trayectoria que noso- 
tros no hemos elegido; tan sólo vemos 
que hemos venido a la existencia en 


Hay que plantear de 
nuevo la pregunta por 
el sentido del ser, 
Martin Heideggor 


un mundo que estaba en marcha ane 
tes de nosotros, de forma que, al na- 
cer, nos encontramos en un entorno! 
histórico, material y espiritual ya de- 
terminado. Intentamos darle sentido 
al mundo involucrándonos en distin 
tas actividades: aprender latin, bus- 
car el amor verdadero o construimos! 
una casa. A través de estos proyec- 
tos que nos permiten pasar el tiempo 
moo proyoctamos hacia diversos fu- 

ros posibles, En otras palabras, de- 
finimos nuestra existencia. Sin em- 
bargo, a veces nos damos cuenta de 
que existe un límite definitivo para, 
nuestros proyectos, un punto en el 
que cualquier proyecto llega a su fin, 
acabado o inacabado: ese punto es. 
nuestra muerte, Heidegger conside- 
ra que la muerte es el horizonte últi 
mo de nuestro ser. todo lo que somos. 

¡paces do hacer, ver o pensar tiene 
lugar dentro de dicho horizonte, y no 
podemos ver más allá. 

La conocida y comentada dificul 
tad de entender el vocabulario tc- 
nico que Heidegger emplea, se debo, 
en gran medida, a quo intenta explo 
rar problemas fllosóficos complejos de 
una manera concreta, no abstracta, 
que quiere relacionar con nuestra e 
periencia de hecho. Decir que vel ho- 
tizonte máximo de nuestro ser es la 
muertes es decir algo sobre qué es vi 
vir una vida humana, y expresa una 
idea de lo que somos que pasan por 


alto numerosas definiciones filosófi- | 
cas: por ejemplo, «bipedo implumen o 
animal politicos. 


Vivir de manera auténtica 
Le debemos a la obra de Martin Hei- 
degger la distinción filosófica entre 
existencia auténtica y existencia in 
“auténtica. Durante la mayor parte de 
nuestras vidas estamos inmersos en 
diferentes proyectos y olvidamos la 
muerte; pero, al verla vida solamen- 
te en términos de los proyectos que 
tenemos, estamos pasando por alto 
una dimensión más fundamental de 
muestra propia existencia y, en la mis- 
ma medida, según Heidegger, existi 
‘mos de manera inauténtica. Cuando 
nos hacemos conscientes de la muer- 
te como límite máximo de nuestras 
posibilidades, empezamos a alcanzar 
'una comprensión más profunda de lo 
que significa existir. 

Por ejemplo, cuando no enfrenta- 
mos a la muerte de un ser querido, 
puodo quo observamos nuestra pro- 
pia vida y nos demos cuenta de que 


Jos proyectos que absorben nuestro 
dia a día parecen carecer de senti- 
do, y que existe una dimensión más 
profunda de la vida que nos falta, de 


"Todo wer es un «ser hacia la muertes, y 
580 los seres humanos son conscientes 
"de ello. Nuostras vidas son temporales, y 
sólo si lo asumimos viviremos una vida 


auténtica y con sentido. 


Morir no es un acontecimiento; 
es un fenómeno a comprender 
existencialmente. 
Martin Heidegger 


forma que podríamos cambiar nues 
tras prioridades y proyectarnos hacia 
futuros diferentes 


Un lenguaje más profundo 
La filosofia posterior de Heidegger 
siguió ocupándose de preguntas so- 
bre el ser, pero se alejó dela precisión 
de su enfoque anterior para adoptar 
una visión más poética de la misma 
clase de problomas. Empezó a sospo- 
char que la flosofía no era capaz de 
reflexionar tan profundamente acer- 
ca de nuestro ser, de forma que, para 
preguntarnos sobre la existencia hu- 
mana, debemos recurrir al lenguaje 
dela poesía, más rico, más profundo, 
y que nos toca de una forma que va 
más allá del simple intercambio de 
información 

Martin Heidegger fue uno de los 
filósofos más influyentes del siglo xx. 
Su análisis inicial acerca del sentido 
de ser hombre y de cómo es posible 
vivir una vida auténtica sirvió de ins- 
pitacién a numerosos filósofos como 
Sartre, Lóvinas y Gadamer, y contri- 
huyó al nacimiento del movimiento 
filosófico existencialista. Su obra pos- 
terior, más poética, también ha teni 
do gran influencia sobre los filósofos 
ecologistas, quienes consideran que 
ofrece una forma de pensar acerca 
del sentido de ser hombre dentro de 
un mundo amenazado por la destruc 
ción medioambiental. 


Heidegger, nacido en 1889. 
en Messkirch (Alemania), es 
considerado uno de los filósofos 
más importantes del siglo 
Inicialmente tuvo la aspiración 
de ordenarse sacerdote, poro 
tras leor a Husser se dedicó a 
la filosofía. Pronto se ganó la. 
fama de ser un extraordinario 
profesor y el sobrenombre de 
«el mago de Mosskirch», En 
los años treinta, so convirtió 
on rector de la Universidad de 
Friburgo y miembro del partido 
nazi. Tanto la naturaleza como 
el alcance de su compromiso 
con el nazismo son cuestiones 
debatidas, como también lo 
Ja de hasta qué punto su 
filosofía está implicada en la 
ideología nacionalsocialista. 

Heidegger pasó los últimos 
treinta años de su vida viajando 
y escribiendo, intercambiando 
ideas con sus amigos como el 
físico Werner Heisenberg o la 
filósofa Hannah Arendt. Murió 
en Friburgo en 1976. 


Obras principales. 


1927 El ser y el tiempo, 
1936-1946 Superación de 
la metafísica, 

1955-1956 El principio 
do razón. 

1955-1957 Identidad 

y diferencia. 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Ética 


ORIENTACIÓN 
Existencialismo 


ANTES 

Siglo XIII El filósofo japonés 
Dégen escribe sobre el «olvido 
de uno mismo». 


Finales del siglo XIX Ei 
alemán Friedrich Nietzsche 
escribe sobre la influencia del 
«clima» en la filosofía, una idea 
importante en el pensamiento 
de Watsuji. 


1927 Martin Heidegger 
publica El ser y el tiempo, 
‘Tetsuro Watsujl repiensa la 
obra de Heidegger a la luz de 
sus ideas sobre el «clima». 
DESPUÉ 
Finales del siglo XX El 
filósofo japonés Yuasa Yasuo 
desarrolla la ética comunitaria 
de Watsuji. 


EN S 


a 
LA UNICA OPCION MORAL 
VALIDA PARA EL INDIVIDUO 
ES EL SACRIFICIO POR 
LA COMUNIDAD 


TETSURO WATSUJI (1889-1960) 


no delos filósofos más desta- 
cados de Japón a principios 
del siglo xx, Tetsuro Watsuji 


escribió sobre filosofía tanto oriental 
como occidental. Se formó en Japón 
y Europa, y su obra, como la de mu- 
chos filósofos japoneses de su tiem- 
po, contiene una síntesis creativa de 
tan distintas tradicion: 


olvido de uno mismo 

Los estudios de Watsuji de las pers- 
pectivas occidentales sobre la ética 
»onvencieron de que los pensado- 
de Occidente tienden a adoptar 
enfoque individualista de la na- 
turaleza humana y dela propia ética, 
Para él, en cambio, los individuos sélo 


àl particulares, que combina- 
dos forman un «clima» o «ambiente» 
Wetsuji explora la idea de naturaleza. 
humana en términos de nuestras re- 


Los guerreros samuráis a menudo 
sacrificaban su vida en la lucha para. 
salvar al Estado, en un acto de extrema 
lealtad y entroga al quo Watsuji llamó 
kenshin, o «autosacrificio absoluto 


laciones con la comunidad, que con- 
forman el entramado en que vivimos, 
y al que llama con un término tradu- 
nalidad. Para él, 
la ética no es cuestión de acción in: 
dividual, sino de olvido o sacrificio de: 
ismo para que el individuo be- 
junto de la comunidad. 
La ética nacionalista de Wateujl 
y su defensa de la superioridad racial 
| de los japoneses le hizo caer en des- 
| gracia tras la Segunda Guerra Mun- 
dial, aunque más adelante se distan- 
ció de tales puntos de vista. m 


‘Véaso también: Søren K: 
Nishida Kitaro 336-397 » Ha) 


goard 194-195 » 
ne Tanabe 244-245 « Mar 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Filosofía de la ciencia 


ORIENTACIÓN 
Positivismo lógico 

ANTES 

11890 Gottlob Frege empieza a 
estudiar las estructuras lógicas 
del lenguaje 

1921 Ludwig Wittgenstein 
proclama que la filosofía es 

el estudio de los límites del 
lenguaje. 


DESPUÉS 
Década de 1930 Karl Popper 
propone la falsabilidad como 
método científico: ninguna. 
cantidad de confirmaciones 
prueba que algo sea verdadero, 
mientras que basta una sola 
refutación para demostrar que 
la teoría es falsa. 


Década de 1960 Thomas 
Kuhn estudia la dimensión 
Social del progreso científico, 
lo que debilita algunos de los 
¡principios del positivismo lógico. 


LA LOGICA ES EL 
ULTIMO INGREDIENTE 


CIENTIFICO 
FILOSOFIA 


DE LA 


RUDOLF CARNAP (1891-1970) 


nies problemas dla lo 
E--—— 
dl de determinar cll puede 
Glncias anuales Hal Carnap 
so preocupa por dieha cuestión ena 
arte «El longulo fisico como la 
Guelo universal da ciencias (um 
toque ia función propia d a al, 
y su principal contribución a la cien- 
čia eveandsisy a chrilcocn - 
Gne deos anceps elle 
Tal Carne opta que muchos 
prtlemas loss apatriamento 
Frode, como be metfiie, ce 
Tecen de conti, pussla experiencia 
no puedo contados mi reta, 
y ls considera, de hecho, pudo: 
reme osado por conus 
Mgicns en e uso dai lenguaje. 


Ellenguaje lógico 
El positivismo lógico tan sólo acep- 
ta como verdaderos los enunciados 
estrictamente lógicos que se pueden 
verificar de forma empírica, Así, para | 
Carnap, la verdadera tarea de la filo- 
sofia es el análisis lógico del lenguaje 
-a fin de descubrir y de eliminar los 


En la lógica 
no hay moral. 


Rudolf Carnap 


problemas que, al pie de la letra, ca- 
recen de sentido- y la búsqueda de 
nuevas formas de hablar claramente 
y sin ambigüedad sobre las ciencias 

Van Orman Quine y Poppet, jun- 
toa otros filósofos, han objetado que 
los requisitos de Carnap acerca de lo 
que se puede decir con sentido resul- 
tan excesivos e implican una concep- 
ción del funcionamiento de la ciencia 
que, en la práctica, no se corrobora. 
Aun así, sigue siendo importante la 
advertencia de Carnap de que el len- 
guaje puede llevarnos a hallar proble- 
mas donde no los hay. m 


Véase también: 


Xtlob Frege 336 = Ludwig Wittgenstein 246-261 = Karl 


Popper 262-265 « Wilard Van Orman Quine 278-279 = Thomas Kuhn 203 


————— 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Ética 


ORIENTACIÓN 
Escuela de Frankfurt 


ANTES 
C. 3804.C. Platón escribe 

el Banquete, obra considerada. 
la primera reflexión filosófica 
sobre el amor. 


1863 El poeta francés Charles 
Baudelaire escribe sobre el 
fláneur, «alguien que recorre 
la ciudad para vivirla». 


DESPUÉS 

1955 Guy Debord funda la 
psicogeografía, el estudio de 
los efectos de la geografía 
sobre el comportamiento y. 
las emociones del individuo, 


1972 El novelista italiano Italo 
Calvino expone las relaciones 
entre ciudades y signos en su 
libro Las ciudades invisibles. 


LA UNICA FORMA 

DE CONOCER A UNA 
PERSONA ES AMARLA 
SIN ESPERANZA 


WALTER BENJAMIN (1892-1940) 


Comúnmente, la construcción 
dela vida está mucho más en 
manos de los hechos que 

las convicciones. 


Véase también: Platón 50-55 = Karl Marx 196-2 


Roland Barthes 290-291 


En este ensayo, Benjamin no trata 
de exponer una teoría profunda, sing 
que intenta sorprendernos con ideas 
dela misma manera que nos podría 
suceder con cualquier otra cosa que 
reclamase nuestra atención mientras 
mos paseando. Hacia el final de. 
la obra dice que «en mi obra, las citas 


o atracadores quo, blandien- 
s armas, asaltan al aletargado y 
lo despojan de sus certezas», 


dos 


El amor iluminador 
La noción de que la única manera de 
conocer a una persona es amarla sin 
‘esperanza aparece hacia la mitad del 

«Arco voltai 


ensayo, en el epig: 
enel resplandor de una luz, Benjamin 
se detiene y piensa eso, nada más, el 
ensayo pasa de inmediato a otra sec: 
ción. Nos vemos asi obligados a su- 
poner lo que quiere decir: ¿que el co- 
nocimiento nace del amor?, ¿que s. 
ido abandonamos la esperanza. 
resultado podemos ver con cla 
ridad al amado? No podemos saber 
lo. Todo lo que podemos hacer es pa- 
searnos por la calle junto a Benjamin 
y experimentar la umi 
pensamientos pasajeros. w 


* Theodor Adorno 266- 


at 


EN CONTEXTO 


) | RAMA 
Filosofia politica 


ORIENTACIÓN 
Escuela de Frankfurt. 


ANTES 
1821 Georg Hegel afirma en 
su Filosofía del derecho que 
todo lo real es racional y todo 
Jo racional es real. 


1867 Karl Marx publica 
el primer tomo de El capital, 
donde expresa su concepción de 
Jas uleyes del movimientos de las 
Sociedades capitalistas, y culpa. 
al capitalismo de la explotación. 
de los seres humanos. 


Década de 1940 El filósofo. 
Martin Heidegger empieza a 
interesarse por los problemas 
(de la tecnología. 


DESPUÉS 

2000 Slavoj Zizek estudia 

las distintas relaciones entre. 
tecnología, sociedad capitalista 
y totalitarismo. 


LO 
NO 
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E ES 
EDE SER 


VERDADERO 


HERBERT MARGUSE (1898-1979) 


simple vista, nada parecería 
más irracional que la afirma- 
ción de Marcuse do que «lo 


que es» no puede ser verdadero, que 
aparece en su tratado Razón y revolu- 
ción (1941). Si lo que es no puede ser 
verdadero, el lector estaría tentado a 
preguntarse: on ese caso, ¿qué puede 
sorlo? Lo que intenta Marouge os, en 
parte, darlo la vuelta a la afirmación 
del filósofo alemán Hegel de que todo 
loracional es real y de que todo lo real 
es racional. 

Marcuse opina que dicha idea es 
peligrosa, puesto que nos llevaría a 
creer que lo que hay de hecho, como 
elsistema político actual, es necesa- 
riamente racional. También hace hin- 
'capié en que lo que consideramos ra 
zonable puede resultar bastante 
irrazonable de lo que querríamos ad 
mitir, y defiende la necesidad de que 
adquiramos conciencia de la natura 
Jeza irracional de muchas de las cosas 
que aceptamos sin más. 


La razón subversiva 

En particular, Marcuse se sentía muy 
adisgusto con las sociedades capita 

listas y lo que llamaba «su terrorífica 


armonía de libertad y opresión, pro- 
ductividad y destrucción, crecimien- 
toy regresión» Damos por hecho que 
las sociedades on las que vivimos se 
basan en la razón y la justícia, pero, 
silas examinamos, podemos ver que 
no son tan justas ni tan razonables 
no creemos, 
Herbert Marcuse no desea recha 
zar la razón, sino que intenta señalar 
que esta es subversiva y la podemos 
usar para cuestionar la sociedad en 
que vivimos. Para él, la meta de la fi- 
Josofia es una steorfa racionalista de 
la sociedad». m 


Los coches deportivos son el tipo de 
producto que, según Marcuse, usamos 
Para reconocernos: encontrarnos «nuestra 
alma en estos objetos, convirtióndanos 
on meras extensiones do lo que creamos 


Véase también: Coorg Hegel 178-195 = Ki 


252-255 » Slavoj Žižak 326 


Marx 196-203 a Martin Heidegger 
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Principios del siglo XIX 
El filósofo alemán Friedrich 
Schleiermacher establece las 
bases de la hermenéutica 


Década de 1890 El filósofo. 
alemán Wilhelm Dilthey afirma. 
que la interpretación se da en el 
seno del «círculo hermenéutico». 


1927 Martin Heidegger explora 
la interpretación dol ser en su 
obra El ser y el tiempo. 


DESPUÉS 

1979 En La filosofía y el espejo 
de la naturaleza, Richard Rorty 
usa el enfoque hermenéutico, 


1983-1985 El filósofo francés 
Paul Ricoeur escribe Tiempo 
y narración, donde examina la. 
capacidad de la narrativa para 
representar nuestro sentimiento 
del tiempo. 


LA HISTORIA NO 
NOS PERTENECE 
SINO QUE NOSOTROS 


ECEMOS A ELLA 


HANS-GEORG GADAMER (1900-2002) 


atigun de Gdarer sasie os 
prot que mena ora que 
o persone hteitan el mand 
Gadnmer estudió neta ant a 
alos hace postea través de una 
Compan pun, partiendo de 
Ema lada nom compem- 


Comprendemos 
el mundo mediante 
la interpretación. 


La historia no 
nos pertenece, 
sino que nosotros 


ial; si nos encontramos con 
un verso que sea extraño o llamativo, 
posiblemente necesitaremos pasar 
a un nivel de comprensión más pro- 
según vayamos interpretando! 
verso, nuestro sentimiento del 
poema en su conjunto se modificará; 
y. según vaya cambiando el citado 
sentimionto, también lo irá hacion: 
do nuestra comprensión de cada var. 
so. Dicho proceso es conocido como 
círculo hermenéuticos 
El enfoque filosófico de Heideg- 
ger se movía en esta forma circular, 
y es el enfoque que Gadamer adop: 
taría más tarde en su libro Verdad y 


Esto siempre tiene lugar en una. 
época histórica determinada 
que nos impone determinados 
prejuicios y perspectivas. 


podemos entender 

las cosas si n 

de esos prejuicios y 
perspectivas 
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Véase también: Immanuel Kant 164-171 « Georg Hegel 178-185 » Martin Heidegger 252-256 = Jürgen Habermas 
306-307 » Jacques Derrida 308-313 » Richard Rorty 314-319 


Al observar objetos históricos no 
deberlamos vor el tiempo como un 
abismo que hay que atravesar, dice 
Gadamer, ya que esa distancia la 
‘salva la continuidad de la tradición, 
que ilumina nuestra comprensión. 


método, donde defiende que muestra 
comprensión sobre el mundo siempre 
depende del punto de vista de un mo 
mento histórico determinado: nues: 
tros prejuicios y creencias, el tipo de 
Cuestiones que creemos relevantes y 


Hans-Georg Gadamer 


el tipo de respuestas que nos satisfa- 
cen son siempre resultado de nues 
tra historia. No podemos sustraernos. 
de la historia y la cultura, por lo que 
nunca podremos adoptar una per 
pectiva absolutamente objetiva. 
Ahora bien, no hay por qué ver los 
prejuicios como algo negativo; al fin 
yal cabo, constituyen nuestro punto 
de partida: nuestra comprensión ac- 
tual y nuestra concepción de lo que 
tiene sentido se basan en esos pre- 
juicios y perspectivas. Sí acaso fue- 
ra posible librarse de todos los pre- 
juicios, tampoco podríamos apreciar 
las cosas con claridad, ya que sin la 
‘ayuda de un marco interpretativo, no 
podríamos ver nada en absoluto. 


Conversar con la historia: 

Hans-Georg Gadamer contempla el 
proceso de comprender nuestras vi- 
das y a nosotros mismos como una 
especie de «conversación con la his- 
toria». Al leer textos históricos que 
llevan ahí siglos, el darnos cuenta de 
que sus tradiciones y supuestos son 
diferentes nos hace ser conscientes 
de las normas y prejuicios de nues- 
tra propia cultura, lo que nos lleva a 


Gadamer nació en Marburgo en 
1900, aunque se crió en Breslau 
(Alemania), la actual Wroclaw 
(Polonia). Estudió Alosofía primero 
en Breslau y, posteriormente, en 
Marburgo, donde escribió una 
Segunda tesis doctoral dirigida. 
por Martin Heidegger, maestro que 
tuvo una enorme influencia sobre 
su obra. Como profesor asociado 
en Marburgo, inició una dilatada 
carrera académica en la que llegaría 
a ser sucesor de Karl Jaspers como 
profesor de filosofia en Heidelberg 
en 1949. La más importante do sus 
obras, titulada Verdad y método, se 
publicó cuando contaba 60 años. 


ampliarla comprensión de nuestras 
vidas en el presente y a profundizar 
en ella. Por ejemplo, si leo con aten- 
ción una obra de Platón, puede que 
además de profundizar en mi com- 
prensión del autor, también me que- 
den claros mis propios prejuicios y 
perspectivas, que quizá empiecen a 
cambiar en ese instante: no sólo yo 
leo a Platón, sino que Platón me lee a 
mí. A través do este diálogo, olo que 
Gadamer da en llamar «fusión de ho: 
rizontes», mi comprensión del mundo 
se profundiza, se enriquece. m 


66 


Dado que una experiencia 
está en el seno de la vida, 
la totalidad do la vida ostá 
presente también en ella. 
Hans-Georg Gadamer 


99 


En ella se oponía a la idea de que 
la ciencia supusiese la única via 
hacia la verdad, y su publicación 
le reportó fama internacional, 
Persona de carácter sociable y 
animado, Gadamer siguió activo 
hasta su muerte, en Heidelberg, 
alos 102 años, 


Obras principales 


1960 Verdad y método. 
1976 Seminario: hermenéutica 
filosófica (con Gottfried Böhm), 
1980 Diálogo y dialéctica, 

1981 La razón en la época 

de la ciencia. 
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PARA QUE 

UN ENUNCIADO 
CIENTIFICO HABLE 
DE LA REALIDAD, 
TIENE "33 SER 
FALSA! 


KARL POPPER (1902-1994) 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Filosofía de la ciencia 


ANTES 
Siglo IV A.C. Aristóteles 
subraya la importancia de la 
observación y la medida para 
comprender el mundo. 


1620 Francis Bacon, en el 
Novum Organum, establece el 
método inductivo de la ciencia, 


1748 En la Investigación 
sobre el entendimiento 
humano, David Hume plantea. 
el problema de la inducción. 


DESPUÉS 
1962 Thomas Kuhn critica 
a Popper en La estructura de 
las revoluciones científicas, 


1978 En Contra el método, Paul 
Feyerabend cuestiona la idea 
misma de método científico, 


s 


ella que perm 
es verdader 
austriaco Karl Po 
en que esto no es así: para él, lo que. 
hace 


bargo, 


ana teoría sea científica es 
ada, que la expe: 


nocer el mundo. La ciencia depende 
de la experimentación y la experien 
cia, y si queremos actuar de manera 


científica, ten 


ios que fijarnos en lo 
filósofo David Hume llamaba. 
ularidades» de la naturales 
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Véase también: Sócrates 46-49 « Aristóteles 56-63 « Francis Bacon 110-111 = David Hume 148-163 » Rudolf Carnap 
257 » Thomas Kuhn 203 = Paul Feyerabend 297 


El conocimiento 
científico funciona 
por inducción. 


Pero dichos principios 
no pueden probarse, sino 
sólo refutarse (como al 
vor un cisne negro). 


hecho de que, en el mundo, los acon- 
tecimientos se producen siguiendo 
lunos patrones y secuencias determi: 
pados susceptibles de ser estudia- 
dos de manera sistemática. En otras 
palabras, la ciencia es empirica, está 
(basada en la experiencia, y, para sa- 
‘ber cómo opera, tenemos que averi- 
‘guar cómo la experiencia en general 
lleva al conocimiento. 
Reflexionemos sobre este enun- 
ciado; «Si sueltas una pelota de te- 
nis desde la ventana de un segundo 
piso, caerá hasta el suelo». Dejando 
a un lado azares imprevistos (como 
que un águila atrape la bola), pode- 
mos estar bastante seguros de quela 
afirmación es razonable; únicamente 
‘alguien muy raro se lo ocurriría de- 


Esto significa 
partir de observaciones 
particulares (como «todos 
los cisnes que he visto 
eran blancos») 


para pasar a 
principios general. 
(como «todos los cisnes 
son blancos») 


cir: «Un momento, ¿estás absoluta- 
mente seguro de que caerá?s. Ahora 
bien, ¿cómo sabemos que eso es lo 
que sucederá si soltamos la pelota? 
¿Qué tipo de conocimiento es ese? 
La respuesta inmediata es que lo 
sabemos porque eso es lo que ocu- 
e siempre. Dejando de lado los aza- 
res imprevistos, nadie ha visto nun: 
ca que la polota quede suspendida, 
o bien se eleve en el aire al soltarla 
Sabemos que caerá al suelo gracias 
a que la experiencia nos ha demos- 
trado que eso es lo que sucederá. Y, 
no sólo estamos seguros do que cae- 
rá hasta el suelo, sino que también 
sabemos cómo lo hará: por ejemplo, 
si conocemos el tiempo de caída y 
la constante gravitacional, seremos 


Los europeos vieron cisnes negros 
por primera vez en el siglo xvi. Esto 
Tefutó la idea do que todos los cisnes 
son blancos, ontoncus considerada. 
universalmente verdadera. 


capaces de calcular la velocidad a la. 
que caerá la pelota. No parece haber 
mucho misterio en este hocho. 

‘Aun así, se puede seguir con la 
pregunta: ¿podemos estar absoluta- 
mente seguros de que, la siguiente. 
vez que la soltemos, la pelota caerá? 
Independientemente del número de 
veces que llevemos a cabo este ex 
perimento y de la confianza que ten- 
gamos en su resultado, no podremos 
probar nunca que su resultado vaya 
aser el mismo en el futuro. 


El razonamiento inductivo 
La incapacidad de prever el futuro 
con absoluta seguridad es reflejo del 
problema de la inducción, que plan- 
teó David Humo por primera vez en 
al siglo xvu. Pero, ¿qué es un razona- 
miento inductivo? 

La inducción esla operación me- 
diante la cual pasamos de un conjun- 
to de hechos observados en el mun- 
do a elaborar conclusiones generales. 
acerca del mundo, Suponemos que si 
soltamos la pelota esta caerá porque, 
al menos según las tesis de Hume, » 
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estamos generalizando a partir de 
innumerables experiencias del mis- 
mo género, en las que hemos visto 
que cosas como las pelotas caían al 
suelo cuando so las soltaba, 


Razonamiento deductivo 

Al razonamiento inductivo, los flöso- 
fos han contrapuesto frecuentemen- 
te el razonamiento deductivo: mie 
tras la inducción pasa de los casos 
particulares a lo general, la deduc- 
ción pasa del principio universal al 
caso particular, Un ejemplo de razo- 
namiento deductivo puede partir de 
dos premisas como: «Si es una man- 
zana es una fruta (puesto que todas 
las manzanas son frutas)» y «Esto es 
una manzana»; dada la forma de las 
premisas, el enunciado «Esto es una 
manzanas lleva indefectiblemente a 
la conclusión wes una fruta». 

Los filósofos han tratado de sim- 
plificar los razonamientos deductivos 
representándolos mediante una no- 
tación, de modo que la forma gene- 
ral del razonamiento anterior sería «St 
p. entonces q; dado que p, por tanto 


q» En nuestroejemplo, eps representa 
«Es una manzana» y tp, «Es una fru- 
ta». Dado que partimos de que «Si p, 
entonces q» y de que «p», entonces la 
conclusión «qs es una verdad necesa- 
ria, ineludible Otro ejemplo: «Si Ilue- 
ve, el gato va a maullar (dado que to- 
dos los gatos maúllan cuando llueve); 
llueve, luego e gato va a maullar» 
Los filósofos opinan que todos los 
razonamientos de este tipo son váli- 
dos, puesto que sus conclusiones se 
siguen indefectiblemente de sus pre- 
misas. Sin embargo, el hecho de que 
un razonamiento sea válido, no sig- 
nifica que sus conclusiones sean ver 
daderas, Por ejemplo, el razonamien- 
104i esto esun gato, entonces huele 
a plátano; esto es un gato, luego hue- 
le a plátano» es válido, dado que su 
forma lo es, pero la mayor parte de la 
¡gente estará de acuerdo en que llega 
auna conclusión errónea, Un examen 
más atento nos deja ver que, desde el 
punto de vista empírico, la premisa 
*Si esto es un gato, entonces huele a 
plátano» es problemática, porque, al 
menos en nuestro mundo, los gatos 


Is co O 


Toda solución a 
un problema crea nuevos 
problemas por resolver. 
Karl Popper 


no siempre huelen a plátano. En otras 
palabras: aunque el razonamiento es. 
válido, como su premisa es falsa, su. 
conclusión también lo es. Se pueden, 
imaginar otros mundos en los quelos 
gatos siempre huelan a plátano, pot 
lo que se considera que el enuncia- 
do «Los gatos no siempre huelen a 
plátano» es una verdad contingente y. 
no una verdad necesaria o lógica, la 
cual exigiría ser verdadera en todos, 
los mundos posibles. Por esto, a los. 
razonamientos válidos y con premi- 


Esto os un ejemplo del 
problema de la inducción: 
independientemonto de 
que sepamos cómo sa 
comporta una pelota de 
tenis en el presente, no 
podemos estar seguros. 
de cómo se comportará. 
en el futuro. 


Experimento A 


Experimento B 


Exporimento C 


La ciencia puede 
definirse como el arte de 
la supersimplificación 
sistemática. 

Karl Popper 


sas verdaderas se los denomina «vo- 
rificados», Como hemos observado, el 
razonamiento sobre el gato que hue 
lea plátano es válido pero no verifica: 
do, mientras que el razonamiento so- 
bre las manzanas y la fruta es tanto 
válido como verificado. 


La falsabilidad 

Se podría decir que los razonamien: 
tos deductivos son como los progra- 
mas informáticos: sus resultados no 
pueden tener más valor que los da- 
tos que se les proporcionan. Pese a 
que el razonamiento deductivo cum- 
ple una función de primer orden en la. 
Ciencia, por sí mismo, no puede decir 
nada acerca del mundo, solamente: 


«Si esto se da, entonces se da». Si se 
quiere usar para la ciencia, hay que 
seguir usando la inducción a la hora 
de establecer las premisas, por lo que 
la ciencia continúa lastrada a causa 
del problema de la inducción. 

Por esta razón, según Popper, re- 
sulta imposible probar que una teo- 
ría es verdadera; esmás, lo que hace 
que una teoría sea científica no tiene 
nada que ver con que se pueda pro 
bar, sino con que se pueda contrastar 
con la realidad y quede claro que po- 
dria ser falsa, En otras palabras, que 
una teoría soa falsable no quiere de- 
cir que sea falsa, sino que puede ser 
refutada por la observación. 

Lasteorías incontrastables (como 
por ejemplo que Dios creó el universo 
‘© que tenemos un guía espiritual in- 
visible) no pertenecen a las ciencias 
naturales. Esto no significa que sean 
inútiles, sino que no son la clase de 
teorías con las que opera la ciencia. 

La idea de falsabilidad no impli- 
ca que esté injustifcado aceptar las 
teorías que no pueden ser falsadas: 
se pueden considerar aceptables las 
teorías mientras se verifiquen una y 
otra vez al contrastarlas o resistan to- 
dos los esfuerzos por falsarlas; pero, 
para quo las teorías sean sólidas, tie- 
nen que estar siempre abiertas a la 


Karl Popper nació en 1902, en. 
Viena (Austria). Estudió filosofía. 
en la Universidad de Viena, tras lo 
cual pasó seis años como profesor 
de secundaria. Durante esa época 
publicó La lógica de la investigación 
científica, que lo convirtió en uno 
de los más destacados filósofos de 
la ciencia. En 1937 amigró a Nueva. 
Zelanda, donde vivió hasta el fin. 
de la Segunda Guerra Mundial 

y escribió su estudio acerca del 
totalitarismo, La sociedad abierta 
y sus enemigos. En 1946 viajó a 


y más tarde en la Universidad de 
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Los experimentos pueden rovolar 
que ciertos fenómonos siguen a otros do 
‘modo fiable. Pero, según Poppet, ningún 
experimento puedo verificar una teoria, ni 
siquiera puede mostrar que es probable. 


posibilidad de que un nuevo resulta- 
do pruebe que son falsas. 

Nole han faltado críticos a la obra 
de Popper; algunos científicos alegan 
que presenta una imagen idealizada 
dela forma en que realizan su traba: 
Jo y que la ciencia opera de un modo 
muy distinto al que describe Popper. 
‘Aun así, su principio de falsabilidad 
se sigue usando para distinguir en- 
tro enunciados científicos y aciontífi- 
cos, y quizá haya sido el filósofo de la 
ciencia más relevante del siglo xx. m 


Londres. En 1965 fue nombrado 
caballero, y siguió en Inglaterra 
el resto de su vida. Aunquo so 
retiró en 1969, Popper continuó 
escribiendo y publicando hasta. 
su muerte, en 1994. 


Obras principales. 


1934 La lógica de la 
investigación científica. 

1945 La sociedad abierta. 

y aus enemigo, 

1957 La miseria dol historicismo. 
1963 El desarrollo del 
conocimiento científico: 
 Conjeturas y refutaciones. 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Ética 


ORIENTACIÓN 
Escuela de Frankfurt 


ANTES 
Siglo Ip.C. San Pablo escribe 
y reflexiona sobre ser «necio 
por Cristo». 


500-1450 En la Europa 
medieval se populariza la 
visión alternativa del mundo 
representada por la idea de 
«locura santa» 


Siglo XX El auge global 
de los diversos medios de 
comunicación de masas 
plantea nuevas cuestiones 
éticas 

DESPUÉS 

1994 El neurólogo portugués 
Antonio Damasio publica E! 
error de Descartes: la emoción, 
la razón y el cerebro humano. 
Siglo XXI Slavoj Žižek estudia 
la dimensión politica, social y 
ética de la cultura popular. 


px eee ee Y 
LA INTELIGENCIA 
ES UNA 
CATEGORIA MORAL 


THEODOR ADORNO (1903-1969) 


n Occidente la figura del loco 
nto goza de una larga t 
ción, pues se remonta hi 


la epístola de san Pablo a los corin- 
tios en la que pide a sus seg 
que sean mes 


dad atañe a todo nuestro ser, tanto al 
sentimiento como al entendimiento, 
problema con la idea del necio 
© loco santo, según Adorno, es qua, 
nos divide en partes diferentes, y con 
ello nos vuelve incapaces de actuar. 
con buen criterio, cuando, de hecho, 
el juicio se mide en función del 
rente de inteligencia, pero mo- | do en que logramos conciliar senti- 
o y entendimiento. La perspec: 
tiva de Adorno implica que los actos 
malvados no son meros fracasos del 
uen- | sentimiento, sino también de la inte: 
a sospechoso todo afán de, según | ligencia y el entendimiento, 
us palabras, sabsolvor y beatificar al | Adorno fue miembro do la Escue- 
tonto», y quiere proponer que la bon- | la de Frankfurt, un grupo de filósofos 


go dela Edad 


omando la forma del santo insensa 


ralmente virtuoso o puto. m 

En su libro Minima Moralia, el fi- 
sofo alemán Theodor Adorno cues- 
tiona esta antigua tradición, er 


Necesito ambas para 
realizar juicios sobre lo 
que está bien o mal. 


Así, para actuar con crite 
moral dependo tanto de 
mi inteligencia como 
emociones. 


Vase también: Ronó Doscartes 116-123 « Georg Hegel 178-185 « Karl Marx 


196-203 » Slavoj Žižek 326 


interesados en el desarrollo del capi- 
talismo. Por ello, condenó los medios. 
de comunicación de masas como la 
televisión y la radio, sosteniendo que 
habían causado una erosión tanto de 
Ja inteligencia como del sentimiento, 
‘asi como una pérdida de la capaci: 

dad de elegir y hacer juicios morales, 

Si optamos por apagar nuestros ce- 
tebros viendo los grandes éxitos de 
taquilla (er la medida en seamos ca- 
paces ya de optar, dadas las condi- 
ciones culturales en las que vivimos), 
para Adorno se trata de una opción 
moral. La cultura popular, en su opi- 
nión, no solamente nos vuelve está- 
pidos, sino también incapaces de ao- 
luar con un criterio moral. 


Emociones esenciales 

‚Adorno defiende que el error contra- 
rio a imaginar que puede existir tal 
(cosa como un necio santo es imagi- 
"ar que podemos realizar juicios so: 
bre la sola base de la inteligencia, sin 
tener en cuenta la emoción. El caso 
puede darse en un tribunal, cuando 
los jueces piden al jurado que dejen 
un lado toda emoción con el fin do 
alcanzar un veredicto ecuánime. Al 
'entender de Adorno, sin embargo, te- 
memos las mismas posibilidades de 


La capacidad de 
juzgar se mide por la 
cohesión del yo. 


El entretenimiento tolovisivo os, 
según Adorno, intrinsecamente peligroso 
porque distorsiona el mundo y nos imbuye 
de estereotipos y visiones sesgadas que 
vamos adoptando como propios. 


tomar decisiones o emitir juicios co 
úrrectos si prescindimos de las emo- 
Clones que si prescindimos de la in- 
teligencia. Cuando el último rastro de 
emoción ha sido eliminado de nues- 
tro pensamiento, escribe, ya no que- 
da nada en lo que pensar, y la idea de 
que la inteligencia pueda beneficiar- 
se de la ausencia de emoción es sim- 
plemente ertónea. En consecuencia, 
‚Adorno opina que la ciencia, que es 
un tipo de conocimiento que no hace. 
referencia a las emociones, ha tenido 
sobre nosotros un efecto deshurnani- 
zador, al igual que la cultura popular. 
De una forma inesporada, puede 
que sea la ciencia la que acabe de- 
mostrando el acierto de la postura de 
‘Adorno en relación con la separación 
entre inteligencia y emoción: desde 
la década de 1990, científicos como 
Antonio Damasio han estudiado las 
emociones y el cerebro, y han aporta- 
do pruebas crecientes de los nume- 
rosos mecanismos por medio de los 
cuales las emociones guían la toma 
de decisiones. En definitiva, a fin de 
juzgar acertadamente o sencillamen- 
te poder juzgar, debemos emplear la 


emoción y la inteligencia, m 
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‘carrera musical lo inclinaron 
vada vez más hacia la filosofía. 
Sus dos pasiones convergieron 
en el ámbito de la crítica a la 
industria que rodea a la cultura 
popular, manifiesta en Über 
Jazz (Sobre el Jazz), conocido y 


nazismo en Alemania, emigró 
a Nueva York, trasladándose 
luego a Los Ángeles, donde fue. 
profesor de la Universidad de 
California. Regresó a Alemania 
‘una vez acabada la Segunda 
Guerra Mundial y ocupó una. 
cátedra en Frankfurt. Adorno. 
falleció a los 66 años durante 
‘unas vacaciones en Suiza, 


Obras principales 


1949 Filosofia de la nueva 
música. 

1951 Minima Moralia. 
1966 Dialéctica negativa. 
1970 Teoría estética. 
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EN CONTEXTO 


RAMA 

Ética 

ANTES 

Siglo IV a.C. Aristóteles se 

pregunta cómo debería vivir 

el ser humano. 

Década de 1840 Soren 
erkegaard escribe O lo uno o 

do otro, obra en la que 


JEAN-PAUL SARTRE (1905-1980) i papai daia dco a 


cción en la 
in de nuestra vida. 


| Década de 1920 Martin 
egger defiende que lo 
portante es nu 
nuestra ex 
| DESPUÉS 

| 1949 La pareja de Sartre, 
| 


stra relación. 
tencia, 


p 


Simone de Beauvoir, publica. 


El segundo sexo, donde aplica 


las ideas sartrianas al problema 
de las relaciones entre hombres 
y mujeres, 

esde tiem 

de las principales preo 


paciones de los fllösofos ha 


sido qué significa ser humano y qué 

n los otros 

ne que hay una naturaleza propia: 

mente humana, o una esencia del set 
ano, y, además, tiende a 


ue dicha ni 


que existe una esencia universal del 
ser humano y que dicha esenc 
cada uno de las 
humanos que ya haya existido o que. 
vaya a existir. Según este punto de 
vista, todos los seres humanos, in 
ndientemente de sus circunstal 


nn 


Vénso también: Aristóteles 55-63 « Soren Kierkegaard 194-195 « Martin 
Heidegger 252-255 = Simone de Beauvoir 276-277 « Albert Camus 284-285 


Cuando hacemos algo, lo 
hacemos con una finalidad. 


La finalidad (o esencia 
de lo hecho precede 
asu existencia. 


cias, poseen las mismas cualidades 
básicas y se guían por los mismos 
valores fundamentales, Sin embargo, 
Sartre afirma que semejante concep- 
ción de la naturaleza humana tiende 
a ignorar lo más importante, que es 
muestra libertad 

Para aclararlo que significa esto, 
Sartre propone un ejemplo. Nos pide 
que imaginemos un abrecartas he- 
cho por un artesano que haya teni- 
do la idea de crear dicho utensilio y 
que sepa perfectamente lo que exige 
Producirlo; tiene que ser lo suficien- 
temente afilado como para cortar pa 
pel, pero no tanto como para resultar 
peligroso; debe ser fácil de manejar; 
tiene que ser elaborado con un ma- 
terial apropiado (de metal, bambú o 


No hay Dios. 


No hemos sido hechos 
con ninguna finalidad 


"Tenemos que 
crear nuestra finalidad 
por nosotros mismos. 


incluso madera; pero no con mante- 
quilla, ceras o plumas); y ha de estar 
diseñado para funcionar eficazmen: 

te, Sartre argumenta que es inconce- 

bible que exista un abrecartas cuyo 
productor ignote para qué será usa 

do; en consecuencia, la esencia de 
un abrecartas, o de todo aquello que 
lo haga ser un abrecartas y no un cu 

chillo de cocina o un avión de papel, 

precede a la existencia de cualquier 
abrecartas. 

Obviamente, los seres humanos 
no son abrecartas. En opinión de Sar- 
tre, no hay ningún plan preconcebido 
que nos haga ser lo que somos; no he- 
mos sido hechos con ninguna finali 
dad determinada. Aunque existimos, 
no esa causa de nuestra finalidad » 


Sartre nació en París, y apenas 
tenía 15 meses cuando murió 
su padre. Criado por su madre 
y su abuelo, fue un estudiante 
sobresaliente, lo que le valió 
entrar en la prestigiosa École 
Normale Supérieure; fue allí 
donde conoció a la que sería 
su compañera toda la vida, la. 
filósofa Simone de Beauvoir. 
Tras completar sus estudios 
fuo profesor do socundaría y, 
a partir de 1931, profesor de 
filosofía en la Universidad 
de Le Havre, 

Durante la Segunda Guerra. 
Mundial, Sartre fue alístado en 
el ejército y pasó algún tiempo 
en prisión. A su liberación, en 
1941, se unió a la Resistencia. 

A partir de 1945, su obra se 
volvió más política, y fundó la 
revista literaria y política Les 
Temps modernes. En 1964 
le concedió el Premio Nobel 
de Literatura, que rechazó. Su 
fama e influencia fueron tales. 
que más de 50.000 personas 
asistieron a su funeral, en 1980. 


Obras principales 


1938 La náusea. 
1943 El ser y la nada. 
1946 El existencialismo 
es un humanismo. 

1960 Critica do la razón 
dialéctica. 
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ode nuestra esencia, como en el caso 
de un abrecartas: nuestra existencia 
precede a nuestra esencia. 


Definirse a sí mismo 

Ahora se puede ver la relación entre 
la afirmación de Sartre «la existen- 
cia precede a la esencia» y su ateís- 
mo. Sartre sostiene que, a menudo, 
las religiones han tratado el proble- 
ma de la naturaleza del hombre por 
medio de una analogía con las crea- 
ciones humanas; la naturaleza hu- 
mana estaría en la mente de Dios de 
forma análoga a como la naturaleza 


del abrecartas está en la mente del 
artesano que lo crea. Desde su pers- 
pectiva, incluso muchas teorías so- 
bre la naturaleza humana que no son 
religiosas aún tienen sus raíces en 
concepciones de ese orden, ya que 
siguen insistiendo en que la esencia 
precede a la existencia o en que he- 
mos sido creados con una finalidad 
determinada. Al afirmar que la exis- 
tencia precede a la esencia, Sartre 
se sitúa en la perspectiva que consi- 
dera más coherente con su ateísmo: 
según afirma, no hay una naturale- 
za humana universal, fija. ya que no 


El uso o finalidad de un utensilio, como 
unas tijeras, prefigura su forma. Para Sartre, 
como los humanos no tienen una finalidad 


determinada, son libros de configurarse 
nsi mismos. 


Eje de alta 

precisión para que 

Jas cuchillas pivoten 
suavemente. 


hay ningún Dios que pueda diseñar 
dicha naturaleza. 

La definición de naturaleza humar 
na que utiliza aquí Sartre es muy par 
ticular, ya que identifica la naturale: 
za de algo con su finalidad; es 
que rechaza la posibilidad de aplicar 
ala naturaleza humana el concepto, 
denominado teleologia por los dso. 
fos, que es pensar algo desde el pun. 
to de vista de su finalidad. De todas 
formas, en un cierto sentido, Sartre 
expone una teoría sobre la natural 
za humana desde el momento en que 
sostiene que somos seres obligados, 
a encontrarle una finalidad a nuestra. 
vida: dado que no existe ningún po- 
der divino que nos imponga una fing 
lidad, somos nosotros mismos quie- 
nes debemos definimos. 

‘Sin embargo, definirnos nosotros. 
mismos no sólo se reduce a ser capa 
ces de decir qué somos en cuanto se- 
res humanos, sino que implica irnos, 
configurando como la clase de seres. 
on que homos escogido convertimos. 
Esto es lo que nos hace radicalmente. 
diferentes de todos los demás seres 
que hay en el mundo: podemos con- 
vertimos en lo que elijamos. Una roca, 
no es más que una roca, y una coliflor 
tan sólo es una coliflor, pero los seres. 
humanos estamos capacitados para. 
configurarnos a nosotros mismos de. 
manera activa. 
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Antes de nada, el hombre 
existe, surge, aparece en 
escena; sólo después 
define a sí mismo. 
Jean-Paul Sartre 
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La idoa sartriana do quo somos libres 
de configurar nuestra vida influyó en 
Jos estudiantes que tomaron las calles 
(de París en mayo de 1968 en protesta 
‘contra los excesos do las autoridades 
universitarias. 


La de Sartre es una filosofia de la 
libertad, puesto que nos libera de las 
constricciones de una naturaleza hu- 
mana preconcebida: somos libres de 
escoger cómo configurarnos, aunque 
debamos plegamos a ciertas limita- 
ciones -por mucho que me esfuerca. 
‘en toner alas, por ejemplo, no voy a 
lograr que me crezcan-. Aun así, in- 
Guso limitándonos a decisiones rea- 
listas, solemos vernos constreñidos, 
de manera que tomamos decisiones 
basándonos en a costumbre o a cau- 
sa del modo en el que nos hemos ha- 
bituado a pensarnos. 

Sartre nos invita a liberarnos de 
Jas formas habituales de pensar y nos 
incita a afrontar las consecuencias. 
de vivir on un mundo donde no hay 
nada profigurado. Creo que, para no 
Ser arrastrados por pautas de com- 
portamiento inconscientes, no pode- 
mos ignorar el elegir cómo actuar. 


La libertad responsable 
Elegir implica tener nociones acerca 
de lo que deberia ser la vida huma- 
na: si decido hacerme filósofo, no slo 


66 
Delos hombres no es lo 
que son lo que me interesa, 
sino lo que pueden 
llegar a ser. 
Jean-Paul Sartre 
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decido sobre mí, sino que también 
‘estoy implicando que filosofar os una 
actividad valiosa. Esto supone que la. 
libertad es la mayor responsabilidad: 
somos responsables del impacto que 
nuestras decisiones puedan tener so- 
bre nosotros mismos, así como tam- 
bién del que puedan tener sobre toda 
la humanidad. Y, puesto que no hay 
principios ni reglas ajenos que rijan 
nuestros actos, no tenemos excusas 
con las que poder justificar nuestras 
elecciones, Por eso, Sartre afirma que 
‘estamos «condenados a ser libres». 

El hecho de quela filosofía de Sar- 
tue vincule la libertad con la responsa- 
bilidad ha llevado aque se la califique 
de pesimista, algo que él rechaza; es 
más, sostiene que es la más optimis- 
ta de todas las filosofías, ya que, a 
pesar de que nos hace responsables 
delos efectos que nuestros actos tie- 
nen sobre los demás, nos ofrece la 
libertad do ejeroer un control incon 
dicionado sobre nuestras decisiones 
acerca de cómo configurar el mundo 
y a nosotros mismos. 


Las ideas de Sartre tuvieron una 
influoncia destacada en la obra de su 
pareja y colega Simone de Beauvoir 
y causaron un enorme impacto en la 
vida cultural y cotidiana en Francia 
En particular, los jóvenes se entu- 
siasmaron con la invitación a usar su 
libertad para configurar su existen- 
cia. Los inspiró a que se enfrentaran 
alas actitudes tradicionalistas y au- 
toritarias que imperaban en la Fran- 
cia de los años cincuenta y sesenta, 
y se lo considora una de las principa 
les influencias en las manifestacio- 
nes callejeras do París durante el pe- 
todo conocido como Mayo del 68, las 
cuales colaboraron en la caída del go- 
bierno conservador y propiciaron un 
clima más liberal por toda Francia. 
En la vida de Sartre tuvo gran im- 

portancia el compromiso con las cau- 
sas políticas. Sus continuos cambios 
doafiliación, así como su movimiento 
porpetuo entre politica, filosofia y ite 
ratura son quizá testimonios de una 
vida vivida con la convicción de que 
la existencia precede a la esencia. 
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EN CONTEXTO 


RAMA 
Ética 


ORIENTACIÓN 
Existencialismo 


ANTES 

C.350 San Agustín de Hipona 
considera que la maldad no es 
una fuerza, sino que procede 
de una carencia de bondad. 


Siglo XIII Santo Tomás de. 
‘Aquino escribe Cuestiones. 
disputadas sobre el mal, donde 
reflexiona sobre la idea del mal 
como carencia de algo, más 
que como algo en sí 


DESPUÉS 

1971 El investigador y científico 
social estadounidense Philip 
George Zimbardo lleva a cabo 
el famoso Experimento de la. 
Cárcel de Stanford, en el que 
se convenció a estudiantes 
normales para participar en 
una serie de actos «malvados» 
que, usualmente, resultaran 
inconcebibles tanto para ellos 
como para los demás. 


LA BANALIDAD 


DEL MAL 


HANNAH ARENDT (1906-1975) 


Un error de juicio 
Tras asistir al juicio, Arendt llegó a la. 
¡ón de que el mal no provie- 
ne de la malevolencia ni de un dis- 
frute al hacer daño. Más bien, sugie- 
re, la razón por la que la gente actúa | 
dicho modo proviene de equivo- 
ones en su reflexión o en su jui- 
stemas políticos opresivos 
aprovechan de nuestra tendencia 
a cometer dichos errores, de manera 
que pueden conseguir que parezcan 
actos ordinarios que habitualmente 
se consideraríen «inconcebibless. 
La idea de que el mal es banal no 
intenta despojar de su horror a los ac- | 
tos malvados, sino que, al negarse a 


Eichmann no porpetró atrocidades 
por odio a los judios, sostione Arendt, 
sino porque cumplió órdenes de un 
modo irreflexivo, desentendiéndose 
de sus efectos. 


considerar como «monstruos» a quie- 
nes perpetran actos terribles, acerca 
dichos actos a nuestra vida cotidia- 
na, obligándonos a plantearnos que) 
cualquiera de no es capaz de 
hacer el mal, Por esa razón, sostiene, 
Arendt, deberíamos tratar de evitar 
las faltas de nuestros regímenes poll 
ticos y los posibles errores en nuestra 
reflexión o nuestro juicio. m 


m 


Véase también: 
88-95 = Theodor Adorno 266- 


7 


ian Agustín de Hipona 


+ Santo Tomás do Aquino 


ORIENTACIÓN 
Fenomenología 

ANTES 

Década de 1920 Edmund 
Husserl estudia, desde una 
perspectiva fenomenológica, 
uestra relación con los demás, 


Década de 1920 El filósofo. 
Austriaco Martin Buber afirma 
que de nuestra relación con los 
demas surge el sentido. 
DESPUÉS 

A partir de 1960 La obra de 
Lévinas sobre las relaciones 
influye en algunas filösofas 
feministas francesas, como 
Luce Irigaray y Julia Kristeva. 


A partir de 1970 Las ideas do 
Lévinas sobre la responsabilidad 
influyen en la psicoterapia. 


2001 Jacques Derrida estudia 
la responsabilidad en relación. 
con cuestiones humanitarias 
camo el asilo político. 


UNDO MODERNO 273 


LA RAZON VIVE 
EN EL LENGUAJE 


EMMANUEL LÉVINAS (1906-1995) 


as ideas de Emmanuel Lövi- 
I nas se comprenden más fácil 
nente a través de un ejemplo: 
imaginemos que en una gélida noche 
deinviernovamos porla calle yvemos 
una mendiga acurrucada en un por- 
tal; puede que ni siquiera pida limos 
na, pero, de algún m 
evitar sentirnos obi 
nar ante las necesidades de es 
traña, Podemos elegir ignorarla, pero, 
incluso así, ya se nos ha comunicado 
algo: el hecho de que esa es una per 
sona que necesita nuestra ayuda. 


La comunicación inevitable 
Lévinas fue un judio lituano que so: 
brevivió al holocausto. En Totalídad 
e infinito (1961), dice que la razón 
vive en el lenguaje, el cual, explica, 
es la manera en que nos comunica: 
mos con los demás, antes, incluso, 
de haber hablado. Cuando contem- 
plamos el rostro de otra persona, se 
nos comunica de forma instantánea 
que so trata de otro ser hu y 
¡emos una responsabilidad 
hacia él. Podemos darle la espalda a 
esa responsabilidad, pero no 
mos librarnos de ella. Es por 


la razón surge do las relaciones cara 
a cara con los demás: las justificacio- 

nes que ofrecemos de nuestros actos 
| surgen de enfrentarnos a las necesi- 

dades de otros seres humanos, Aun: 

que no le demos limosna a esa men- 

diga, nos encontramos teniendo que. 
justificar nuestra elección. w 


Nada en nuestra vida nos altera tanto 
la conciencia como un encuentro con 
otra persona que, sólo con estar ahi, 
nos interpela y nos demanda que 
domos cuenta de nosotros mismos. 


————— 
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EN CONTEXTO 


RAMA 
Epistemología 
ORIENTACIÓN: 
Fenomenologia 


ANTES 
Siglo IV A.C. Para Aristóteles, 
la filosofía surge del asombro. 


1641 René Descartes expone 
en las Meditaciones metafísicas 
un dualismo entre la mente y el 
cuerpo que será rechazado por 
Merleau-Ponty. 

Principios del siglo XX El 
filósofo alemán Edmund Husserl 
funda la escuela filosófica de 
la fenomenología. 


1927 Martin Heidegger escribe 
El ser y el tiempo, obra de gran 
influencia en Merleau-Ponty. 


DESPUÉS 

1979 Hubert Dreyfus se basa. 
en las obras de Wittgenstein, 
Heidegger y Merleau-Ponty para 
estudiar los problemas filosóficos 
planteados por la inteligencia 
artificial y la robótica. 


PARA PODER VER 

EL MUNDO ES PRECISO 
ROMPER NUESTRA 
FAMILIARIDAD CON EL 


MAURICE MERLEAU-PONTY (1908—1961) 


| 


-————— 
Lee 
asonismssanto mundo ve | nom 

remonta la Gia antigua. Normal 
e 
ta va tidie, pero Arititles 
AMAA m ped lope conoce 
menda fuii, tooo 
raul nest um 
Gud con a coma, Quis en ing 
tano ents dit hacernos | 


quo de nuestra percepción, 
directa? 

El filósofo francés Merleau-Ponty 
sentía un enorme interés por exami- 
nar con mayor detenimiento nuestra. 
experiencia del mundo y cuestionar 
nuestros presupuestos cotidianos Di- 

cha perspectiva lo sitúa en la tradi: 
ción conocida 


somo fenomenología, 


Nuestros presupuestos 
cotidianos nos impiden ver 
esos enigmas y contradicciones. 


Nuestra experiencia 
rebosa enign 


Tenemos que. 


reaprender cómo 
observar nuestra 
experiencia. 


dejar de lado nuestros 


presupuestos cotidianos. 


IDE 


Edmund Husserl 224-225 = Ludwig 


Wrsgenstein 246-251 » Martin Heidegger 252-255 = Jean-Paul Sartre 268-271 


El hombre está en el mundo, 
y sólo en el mundo se 
conoce a sí mismo. 
Maurice Merleau-Ponty 


un enfoque filosófico que el filósofo 
Edmund Husserl inició a principios 
del siglo xx. Husserl queria estudiar 
de manera sistemática la experiencia 
fen primera persona, dejando de lado 
[cualquier presupuesto al respecto. 


El cuerpo-sujeto 
Merleau-Ponty adopta ol enfoque de 
Husserl, aunque con una importante 
diferencia derivada de su preocupa- 
ción porque aquel hubiese ignorado 
lomás importante de nuestra expe- 
Tiencia: el hecho de quo esta no sólo 
fes mental, sino también corporal. En 
Su obra más importante, Fenomeno- 
logía de la percepción, Merleau-Ponty 
"desarrolla esa idea y lega a la conclu- 
sion de que la mente y el cuerpo no 
son dos entidades distintas, noción 
que se opone a una larga tradición fi 
lbsófica representada por Descartes. 
Según Merleau-Ponty, tenemos que 
darmos cuenta de que el pensamien- 
toy la percepción son «corpóreos» y 
¡de que el mundo, la conciencia y el 
Cuerpo forman parte de un ünico ss 
tema. La alternativa a la mente incor- 
Pórea propuesta por Descartes es lo 
¡que denomina el xcuerpo-sujetos. En 
‘tras palabras, rechaza la perspecti 
va dualista según la cual en el mun- 
do existen dos entidades distintas: 
la mento y la materia, 


La ciencia cognitiva 

En su intento de ver el mundo «como 
si fuese nuevo», Merleau-Ponty em- 
pezóa interesarse por casos de expe- 
riencias anómalas. Por ejemplo, creía 
que el fenómeno de! miembro fantas- 

ma (cuando un amputado «siente» el 
miembro que le falta) mostraba que 
el cuerpo no puede ser sólo una må- 
quina, pues, si lo fuera, el cuerpo ya 
no podría reconocer el miembro am 

putada: si aún existe para el sujeto 
es porque el miembro siempre estuvo 
vinculado a su voluntad. Es decir, el 
‘cuerpo nunca es «tan solo» un cuerpo, 
es siempre un cuerpo «vivido» 

La relevancia que Merloau-Ponty 
dio al papel del cuerpo en la experien- 
cia y sus concepciones sobre la natu- 
raleza principalmente corpórea dela 
mente han llevado a que su obra co 
bre de nuevo interés entre la ciencia. 
cognitiva: muchos de los últimos de- 
sarrollos parecen apoyar su idea de 
que, tras librarnos de nuestra fami- 
liaridad con el mundo, la experiencia 
se vuelve realmente muy extraña. = 


Las resonancias magnéticas dol 
cerebro dan información quo puede 

salvar vidas, poro, según Merleau-Ponty, 
no hay información física que pueda dar 
‘cuenta completa de muestra experiencia. 
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Maurice Merleau-Ponty 


El filósofo francés Maurico 
Merleau-Ponty nació en 1908 
en Rochefort-sur-Mer. Estudió 
junto con Simone de Beauvoir 
y Jean-Paul Sartre en la Ecole 
Normale Supérieure, y obtuvo 
su título de filosofía en 1930, 
Trabajó como profesor en varios 
institutos hasta que se alistó en 
el ejército durante la Segunda 
Guerra Mundial. Su obra más 
destacada, la Fenomenologia 
de la percepción, fuo publicada 
on 1945, tras lo cual comenzó 
a impartir clases de filosofía 
enla Universidad de Lyon. 
Los interoses de Maurice 
Merleau-Ponty iban más allá 
de la filosofía, e incluían otras 
materias como la educación o. 
la psicología infantil. También 
fue un colaborador asiduo de 
la revista Los Temps modernes, 
fundada por Sartre. En 1952 se 
convirtió en el catedrático de 
filosofía más joven del Collage 
de France, puesto en el quo se 
mantuvo hasta su muerto, en 
1961, a la edad de 53 años. 


Obras principales. 


1942 La estructura del 
comportamiento, 

1945 Fenomenología 
do la percepción. 

1964 Lo visible y lo 
invisible. 
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EN CONTEXTO 


RAMA 
Ética 


ORIENTACIÓN 
Fominismo 


ANT 
C.350A.C. Para Aristóteles, «la 
hembra es hembra en virtud de 
una cierta falta de cualidades». 


1792 Mary Wollstonecraft 
publica Vindicacién de los 
derechos de la mujer. 


Década de 1920 Al plantear 
una «filosofía de la existencia», 
Martin Heidegger anuncia el 
existencialismo. 


Década de 1940 Jean-Paul 
Sartre afirma que da existencia 
precede a la esencia» 


DESPUÉS 

Década de 1970 Luce Irigaray 
explora implicaciones filosóficas 
de la diferencia entre los sexos. 
A partir de 1980 Julia Kristeva 
descompone las nociones de 
masculino y femenino definidas 
por Simone de Beauvoir. 


AL HOMBRE SE 


LE DEFINE COMO 


SER HUMANO, Y A LA 
MUJER COMO HEMBRA 


SIMONE DE BEAUVOIR (1908-1986) 


o El segundo sexo, 


go de la historia, la referenc 


de Beauvoir mantiene que el «yor del 
losófico es por defec- 


pareja binaria 
la quella 
otro». El syo» es activo y conor 
cedor, mientras que el otro es todo lo. 
partido de una perspectiva exclusi- | que el «yo» rechaza: la pasividad, la 
ulina, Algunos fllógo- 
tóteles, plantearon una 
correspondencia manifiesta entre la 
humanidad yla masculinidad. Otros 
no han ido tan lejos, pero sí han to- | en que sean comolos hombres. Incu- 
mado la masculinidad como referen- | so quienes han escrito en defensa de 
cia para juzgarla humanidad. Por ello | la igualdad de la mujer, dice, han ar 


embra- es o 


falta de voz y la 

De Beauvoir tra 
nera en que a las n 
ne por iguales tan sólo en la medida 


vamente mas 
fos, como Ar 


La mayoría de quienes han 
a naturaleza humana 
han sido ho 


rito 


s han definido 
a la mujer en función 
de cuánto difieren de 

t rencia. 


Los hombres han tomado 

la masculinidad como 
referencia para juzgar 
la naturaleza humana. 


T 


La representación del 

mundo ha sido obra de los 

hombres, que lo describen 
desde su punto de vista. 
Simone de Beauvoir 


gumentado que las mujeres son ca 
pacos de ser y de hacer lo mismo que 
los hombres. Esto es errôneo según 
de Beauvoir, pues ignora el hecho do 
que mujeres y hombres son distintos, 
La formación filosófica de Simone de 
Beauvoir se desarrolló dentro del ám- 
bito de la fenomenología, el estudio 
de cómo 

nuestra experiencia. Tal perspectiva 
considera que cada uno construye el 
mundoen función del marcod 

pia conciencia; constituimos cosa 
significados a partir del fluir de nue 
tras experiencias. En consecuencia, 
De Beauvoir sostiene que nuestra re 
ación con el propio cuerpo, con otros, 
con el mundo y con la propia filosofía 
está muy marcada por el hecho de ser 
hombre o mujer. 


El feminismo existencial 

De Beauvoir era también existencia- 
lista, creía que venimos al mundo sin. 
ninguna finalidad y que tenemos que 
creamos una existencia auténtica el 
giendo lo que queremos ser. Al apli- 


car esta noción a la idea de «mujer», 
pide que separemos el ente biológico 
(la forma corporal en la que nacen las 

ujeres) de la feminidad, que es un 


constructo social. Dicho constructo, 
'que como tal está abierto al cambio 
Yla interpretación, da a entender que 


es decir, que hay lugar para la el 
existencial. En la introducción 
a El segundo sexo, De Beauvoir señ 
la cómo la sociedad no desconoce la 
citada fluidez: «Se nos exhorta a ser 
mujeres, a permanecer mujeres, con: 
vertirnos en mujeres. Parece, por tan- 
to, que no todo serhumano femenino 
| es necesariamente una mujer». Lue 
| go lo afirma de modo más explícito al 
decir que ano se 
so convierte una en mujer» 

Simone de Beauvoir díce que las 
mujeres deben liberarse tanto de la 
idea de que debenser como los hom- 
bres, como de la pasividad que les ha 
sido inducida por la sociedad. Vivir 


a mujer, 


o que 


una existencía realmente auténtica 
conlleva mayores riesgos que acep- 
tar el papel adjudicado por la socie- 
dad, pero es el único camino hacia la. 
igualdad y la libertad. m 


Los muchos mitos do la mujer 
madre, esposa, virgen, símbolo de la 
naturaleza y otros, atrapan a las mujeres 

n ideales imposibles, negando su propio 
yoy su situación individual. 


MUNDO MODERNO 277 


Simone de Beauvoir 


Simone de Beauvoir nació en 
París en 1908, Estudió filosofia 
enla Sorbona y más tarde en 
la École Normale Supérieure, 
donde conoció a Jean-Paul 
Sartre, con quien inició una. 
relación que duraría toda la 
vida. Novelista además de 
filósofa, a menudo examinó 
temas filosóficos en sus obras 
de Acción como La invitada y 
Los mandarines. Su obra mås 
célebre, El segundo sexo, aportó 
‘un enfoque existencialista a 
las ideas feministas. Pese a ser 
vilipendiado en un principio 
por políticos de derecha y d 
izquierda y ser incluido en el 
índice de libros prohibidos del 
Vaticano, el libro se convirtió 
en una de las obras feministas 
más importantes del siglo xx. 
Simone do Beauvoir fue una 
escritora prolífica, a lo largo 
de su vida escribió libros de. 
viajes, una autobiografía en. 
cuatro volimenes y ensayos 
políticos. Murió a los 78 años 
de edad, y fue enterrada en el 
comenterio de Montparnasse. 


Obras principales 


1944 Pirro y Cineas. 
1947 Para una moral 
do la ambígüedad. 
1949 El segundo sexo. 
1954 Los mandarines. 


PP. — q€»P>x_—— — — 
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EL LENGUAJE ES 
UN ARTE SOCIAL 


WILLARD VAN ORMAN QUINE (1908-2000) 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Filosofia del lenguaje 


ORIENTACIÓN: 
Filosofía analítica 


ANTES 
C. 400 AC. Platón estudia la 
relación entre las palabras y 
las cosas en Crátilo. 


Siglo XIX Soren Kierkogaard 
insiste en la importancía del 
estudio del lenguaje para la 
filosofía. 


Década de 1950 Para Ludwig 
Wittgenstein, no puede haber tal 
‘cosa como un lenguaje privado. 


DESPUÉS 

Década de 1980 Richard Rorty 
propone que el conocimiento es 
mås una sconversación» que una 
representación de la realidad 


Década de 1990 En la obra 

La conciencia explicada, Daniel 
Dennett, un antíguo alumno de 
Quine, afitma que el sentido y la 
experiencia interior sólo pueden. 
entenderse como actos sociales. 


Las palabras tienen 
ontido para nosotros. 


modo en que el lenguaje 
^ emplea socialmente 
es lo quele da significado. 


porque nos acostumbramos 


alm 
omple 


do en que las 
n otros. 


no porque haya 
vinculo alguno entre 
palabras y cosas. 


El lenguaje es 
un arte social. 


entre objetos y significant 


verba: 


aparece un conejo y uno de ellos pro- 
nuncia el vocablo gavagaí. Nos pre- 
guntamos si hay relación entre lo su 
cedido -la aparición del conejo- yel 
que el nativo haya pronunciado dicha, 
palabra. A medida que pasa el tiem: 
po, vemos que cada vez que hay un 
conejo alguien dice gavagai, de modo. 
que concluimos que «conejos debe ser 
la traducción fiable del término. Sin. 
mbargo, Quíne insiste en que erra- 
'os, ya que gavagaí podría 

cosas de todo tipo, tales como «mita 
iya mal» o «jqué pelo tan 


tenemos una lengua | suave tiene ese animal!» 
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Véaso también: Platón 50-55 « Søren Kierkegaard 194-195 = Ferdinand do Saussure 223 « Ludwig Wittgenstein 246-261 = 
Roland Barthes 290-291 » Daniel Dennett 339 


Si quisiésemos determinar cual 
es el verdadero significado del térmi- 
no gavagal, podríamos recurrir a otro 
sistema: señalara otras criaturas que 
tengan un pelo suave oa cosas perte- 
neciontes al menú de la cena para ver 
si al decir nosotros gavaga! los nati 

vos asienten o niegan. Pero ni aun es- 
tando en situación de decir «conejos 
cada vez que se pronunciara la pala- 
bra gavagal, tendríamos la certeza de 
que fuese una traducción apropiada. 
Gavagai podría querer decir «conjun- 
to de partes de un conejo», o «conejo 
de los bosques», o «conejo o liebre»; 
incluso podria ser una oración ritual 
breve que se debe pronunciar cada 
vez que se ve un conejo, 


Lenguaje desestabilizado 

Al tratar de determinar el significa- 
do preciso de ese misterioso vocablo, 
por tanto, podríamos también pen- 
‘sar que la solución sería aprender a 
conciencia el idioma de nuestros in- 
formantes, con lo que sabríamos con 
certeza absoluta los contextos en los 
que se pronuncia. Sin embargo, esto 
no haría más que multiplicar el pro: 
blema, puesto que no podríamos es- 


Willard Van 
Orman Quine 


Ninguna palabra tiene un significado 
fifo, según Quino. Cuando se pronuncia 

Ja palabra «conejos, esta puede 
significar varias cosas distintas, 
enfunciéndolcontextoen | 
el que sea dicha. 


tar seguros de que las demás pala- 
bras que utilizamos para explicar el 
significado de gavagal son a su vez 
traducciones precisas. 

‘Quine llama a este problema sin- 
determinación de la traducción», y 
tiene implicaciones desestabilizado- 
Tas por sugerir que en último término 
las palabras carecen de significado, 


Nacido en 1908 en Ohio (EE UU), 
Quine estudió en Harvard junto a 
Alfred North Whitehead, filósofo 
lógico y matemático. Allí conoció 
también a Bertrand Russell, quien 
influyó profundamente en su obra 
y pensamiento. Tras doctorarse en 
1932, Quine viajó por toda Europa 
y conoció a muchos de sus filósofos 
más eminentes, entre ellos a varios 


Tras regresar ala docencia en. 
Harvard, la carrera filosófica de 
Quine se vio interrumpida por la 
Segunda Guerra Mundial, durante 
la cual pasó cuatro años descifrando 
mensajes para la inteligencia naval 


El sentido de que alguien diga gava- 
gui (o para el caso, «conejos y de que 
lo dicho tenga significado, no proce- 
de de ningún vínculo misterioso en- 
tre las palabras y las cosas, sino de 
nuestros patrones de comportamien- 
to y del hecho de que hemos aprendi- 
do a participar en el lenguaje como 
un arte social. m 


de EE UU. Incansable viajero, de 
ól se decía que se sentía aún más 
orgulloso de haber logrado visitar 
118 países que do sus numerosos 
premios y títulos universitarios. 
Quine se convirtió en catedrático 
de Filosofía en Harvard en 1956, 
y allí enseñó hasta su muerte 
n 2000, a los 92 años. 


Obras principales 


1952 Los métodos de la lógica. 
1953 Dosdo un punto de vista 
lógico. 

1960 Palabra y objeto. 

1990 La búsqueda de la verdad. 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Ética 


ORIENTACIÓN 
Filosofía analítica 


ANTES 
1851 En su obra Leviatán, 
‘Thomas Hobbes considera 
la relación entre la libertad 
y el poder del Estado, 


1844 Soren Kierkegaard 
arguye que nuestra libertad de 
tomar decisiones morales es una. 
causa principal de infelicidad. 


1859 En su obra Sobre la 
libertad, John Stuart Mill 
distingue entre libertad con 
coerción y libertad de actuar. 


1941 El psicoanalista Erich 
Fromm explora la libertad 
positiva y negativa en su 
libro El miedo a la libertad. 


DESPUÉS 

En la actualidad El desarrollo 
de las nuevas tecnologías de 
vigilancia plantea cuestiones. 
relacionadas con la libertad, 


EL SENTIDO 
FUNDAMENTAL DE LA 
LIBERTAD ES ESTAR 
LIBRE DE CADENAS 


ISAIAH BERLIN (1909-1997) 


La libertad es tanto 
positiva como negativa. 


Positiva porque somos libres 
de controlar nuestro propio 
destino y escogor nuestras 

propias metas. 


Pero nuestras metas 

individuales a ve 

en conflicto o resultan en la 
dominación sobre otros. 


Negativa porque nos ven 
libres de impedimentos 
externos y dominación, 

o «cade 


Cuando nuestra propia libertad 

positiva lleva a una merma d 
la libertad negativa de otros, 
se convierte en opresión. 


El sentido fundamental de 
la libertad es estar libre 
de cadenas. 


Qué significa ser libre? Esta es 
la cuestión analizada por el filó- 
sofo británico Isaiah Berlin en 
su reputado ensayo do 1958 Dos con 
ceptos de libertad, donde distingui 

entre lo que denomina libertad posi 
tiva y negativa. Aunque no fue el pri 
mero en establecer esta distinción, lo 


| hizo de manera muy original, y la em: 

pleó para poner de manifiesto las con 
tradicciones aparentes de nuestra no- 
ción cotidiana de la libertad. 

Para Berlin, la libertad nogativa es. 
loque él llama nuestro «sentido fun- 
damental» de la libertad, y consiste 
en estar libre de obstáculos exterio- 


Véase también: Jean-Jacques Rousseau 154-159 « John Stuart Mill 190-193 = 


JL. Soren Kierkegaard 194-195 = Kari Marx 196-203 » Jean-Paul Sartre 268-271 


OM FOAODUIM HE 
KTAEPbCKOMN 
PEBOAOUMA 


La propaganda soviética mostraba a 
Joo obreros liberados del capitalismo. Sin 
‘embargo, desde la perspoctiva capitalista, 
tales imágenes celebran un triunfo de la 
libertad negativa sobre la positiva. 


Tes: soy libre porque no estoy enca- 
denado a una roca, o porque no es- 
toy encarcelado, por ejemplo. Esto es 
libertad con respecto a algo que está 
fuera, Pero Berlin señala que cuando 
hablamos de libertad, normalmente 
nos referimos a algo más sutil: la li 
bertad es también una cuestión de 
autodeterminación, de ser una per- 
Sona con esperanzas, intenciones y 
metas propias. Tal libertad positiva. 
tiene que ver con controlar el propio 
destino; después de todo, no soy li- 
bre sólo porque no hay cerrojos en las 
puertas de mi hogar. Además, la li- 
bertad positiva no es algo exclusi 
vamente personal, ya que a la au 
todeterminacién se puede aspirar a 
escala de grupo o de Estado. 

Según Berlin, el problema es que, 
‘con frecuencia, estas dos formas de 


libertad se hallan en conflicto. Pense- 
mos, por ejemplo, en la libertad que 
resulta de la disciplina de aprender a 
tocar la tuba. Como principiante soy 
capaz de poco más que forcejear con 
mi incapacidad de tocar, pero con el 
tiempo alcanzo una especie de libe 

ración que me permite tocar con gus- 
to. O consideremos el hecho de que 
la gente con frecuencia ejercita su li- 
bertad positiva votando por un parti 

do dado, a sabiendas de que su liber 

tad negativa será restringida cuando 
dicho partido ocupe el poder. 


Las metas de la vida 
Berlin subraya otro problema: ¿quién 
pueda docir cuál esla meta apropiada 
para la libertad positiva? Los regime- 
nes autoritarios o totalitarios tienen a 
‘menudo concepciones inflexibles so- 
brelos fines de la vida humana, y por 
lo tanto restringen los libertadea ne 
gativas en beneficio de su noción de 
la felicidad. De hecho, la opresión po- 
lítica nace con frecuencia de una idea 
abstracta do cómo debe ser la vida, 
seguida de la intervención estatal di- 
rígida a hacer realidad dicha idea. 
La respuesta que da Berlin a esto 
tiene dos aspectos: primero, es im- 
portante comprender que las distin- 
tas libertades que podemos desear 
estarán siompre en conflicto, ya que 
nohay ningún «propósito de la vidan, 
sino sólo las metas y los fines de los 
individuos particulares. Esto queda 
ensombrecido, según Isaiah Berlin, 
por los filósofos que buscan un funda- 
mento universal dela moral, pero con- 
funden la acción virtuosa con el pro- 
pósito de la vida misma. En segundo 
lugar, debemos mantener vivo el sen- 
tido fundamental de la libertad como 
ausencia de intimidación y domina 
ción, de forma que nuestros ideales 
nose conviertan en cadenas para no 
otros mismos y para los demás. 


EL MUNDO MODERNO 281 


Isaiah Berlin 


Isaiah Berlin nació en 1909 
en Riga (Letonia). Pasó la 
primera parte de su vida en 
Rusia, primero bajo el Imperio 
ruso y posteriomente bajo el 
régimen comunista. A causa 
del creciento antisemitismo 
en el país y a problemas con 
las autoridades soviéticas, su 
familia emigró a Gran Bretaña 
en 1921. Isaiah Berlin fue un 
ootudiante sobrosaliento on la 
Universidad de Oxford, contro 
en el que permanecería como 
docente. Fue un filósofo con 
amplios intereses, del arte y 
la literatura a la politica. Su 
‘ensayo Dos conceptos do la 
libertad, que fue leído en 1958 
en la Universidad de Oxford, 
es hoy considerado uno de los 
clásicos de la teoría política 
del siglo xx. Berlin es, además, 
reconocido como uno de los 
estudiosos más destacados 
del liberalismo. 


Obras principales. 


1953 El erizo y la zorra: Tolstoi 
y su visión de la historia. 

11958 Dos conceptos de libertad. 
1990 El fuste torcido de la 
humanidad: capítulos de 
historia do las ídoas. 

2000 El poder de las ideas, 
2006 Ideas políticas en la era 
romántica. 
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EN CONTEXTO 


RAMA 
Ética 


ORIENTACIÓN: 
Filosofía del 
medio ambiente 
ANTES 
C. 1660 Benedictus de Spinoza 
desarrolla su filosofía de la 
naturaleza como extensión 
de Dios. 


1949 Aldo Leopold publica. 
“Almanaque del condado arenoso, 


1960 El científico británico 
James Lovelock propone la 
hipótesis de Gaia, que estudia 
el mundo natural como un 
sistema único y autorregulado. 


1962 La bióloga Rachel Carson 
publica Primavera silenciosa, 
obra enormemente influyente 
en el pensamiento de Naess, 
DESPUÉS 

1984 El maestro zen y profesor 
Robert Aitken Roshi combina la 
ecología profunda con las ideas 
del budista japonés Dögen. 


PIENSA COMO 
UNA MONTANA 


ARNE NAESS (1912-2009) 


llamamiento a pensar como 
una montaña se ha asociado 
al término «ecología profun- 


acuñado en 1973 por el filósofo: 
jo Arne Naess, prom. 
sas campañas medioambie: 
laess lo emplea para subrayar que 
iioambiental, 
reconocer que somos parte di 
turaleza, no algo separado de ella. La 

r como una monta» 
monta a 1949, 
cuando la expresó el ecologista esta 
dounidense Aldo Leopold en Alma: 
naque del condado arenoso. 


les 


ntes tenemos que 


comprender que form: 
parte do la bios: 


plazo del medio ar 


Mientras trabajaba como guarda 
forestal en el monte de Nuevo Méxi- 
co, Aldo Leopold disparó a una loba, 
«Llegamos 

na fiera luz verde en los oj 
mimal», escribió. «Comprends, 
y desde entonces lo he sabido siem: 
pre, que había algo nuevo para mien 


aquell 


a tiempo de ver cóm. 


esta experie 
con la idea de que tenemos que pen- 
sar como una montaña, reconociendo 
dades 


comp 8 
responsabilidad para con 


todos los demás seres vivos. 


biente 


en su conjunto. 


El pensamiento para 
el futuro debe ser leal 
ala naturaleza. 
Arne Naess 


do natural. Lo que Leopold plantea es 
que solemos ignorar lo que implican 
una perspectiva amplia nues: 
clones al no tener en cuenta más 
que los beneficios inmediatos para 
nosotros mismos. «Pensar como una 
montafia» es identificarse con el mo- 
(dio más amplio y ser conscientes de 
su papel en nuest 


Armonía con la naturaleza 
‘Naess toma la idea de Leopold al pro 
poner la ecología profunda, afirman: 
do que sólo podemos proteger el me 
dio ambiente si experim 
clase de transformación sobre la que 


ibió Leopold. Naess nos exhor 
a vernos como parte de la biosfera e 
su conjunto. En lugar de ver el mundo 
con desapego, debemos hallar nue: 
tro lugar en la naturaleza, reconocie: 
or intrínseco de todos los 
mentos del mundo que habitamos. 

Arne Naess introduce la idea de 
«yo ecológico», una percepción del yo 
enraizada en la conciencia de nus 
relación con la comunidad mayor de 
todos los seres vivos, y sostiene que 
ampliar nuestra identificación con el 
mundo e incluír a lobos, ranas, ara- 
has, y quizá incluso mon 
duce a una vida de 
y profundo disfrute 

La ecología profunda de Nas 
tenido una honda influencia sobr 
filosofía del medio ambiente y el ac- 
tivismo ecológico. Para el urba 
puede parecer difícil e incluso impo: 
sible acceder a un yo ecológico, poro, 
con todo, es posible Como escribió el 
maestro zen Robert Aítken Roshi en 
1984, «cuando uno piensa como un 
montaña, piensa también como el oso 
negro, de modo que la miel corre por 
su pelaje mientras sube al autobús 
para ir al trabajo». a 


doel e 


Ampliamente reconocido como el 
filósofo noruego más destacado del 
siglo xx, Arne Naess se convirtió a 
sus 27 años en el catedrático más 
joven de la Universidad de Oslo. Fue 
también un montañero renombrado, 
y dirigió con éxito una expedición 
ala cima del Tirich Mir, on el norto 
de Pakistán, en 1950. 
Sólo después de jubilarse 

de su puesto docente en 1970, 
Naess desarrolló activamente su 
pensamiento acerca del mundo. 
natural y comenzó a implicarse. 
en la acción directa en cuestiones 
medioambientales. En 1970 se 
encadenó a las rocas de la cascada 


283 


de Spinoza 126-129 « Friedrich Schelling 335 


El mundo natural, según Naess, no 
as algo que debamos esforzarnos por 
controlar y manipular en beneficio pi 
Vivir bien implica vivir como igualos con 
todos los elementos de muestro medio 


noruega de Mardalsfossen para. 
protestar contra la construcción. 
de una presa cercana. En 1988 
Naess fue elegido presidente 
de Greenpeace Noruega y en 
2005 fue nombrado caballero, 


Obras principales 


1968 Scepticism. 
1974 Ecology, Society. 

and Lifestyle, 

1988 Thinking Like a Mountain 
(con John Seed, Pat Fleming: 

y Joanna Macy). 

2002 Life's Philosophy: Reason 
and Feeling in a Deeper World. 
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EN CONTEXTO 


RAMA 
Ética 


ORIENTACIÓN 
Existencialismo 


ANTES 
1843 Soren Kierkegaard 

examina la idea del absurdo 
en su obra Temor y temblor. 


1864 El escritor ruso Fiódor 
Dostoyevski publica Memorias 
del subsuelo, donde trata temas 
de corte existencialista. 


1901 En los escritos póstumos 
de Friedrich Nietzsche se 

recoge que inuestra existencia 
(acción, sufrimiento, voluntad, 
sentimiento) carece de sentido». 


1927 El ser y el tiempo, de 
Martin Heidegger, pone los 
cimientos para el desarrollo 
dela filosofía existencial. 


DESPUÉS 

1971 El filósofo Thomas 
Nagel plantea que el absurdo 
surge de una contradicción 
en nuestro interior. 


LA VIDA SE VIVIRA 
TANTO MEJOR SI 
NO TIENE SENTIDO 


ALBERT CAMUS (1913-1960) 


Porque tenemos conciencia, 
sentimos que la vida 
tione sentido. 


Pero sabemos que el 


Para vivir bien, debemos 
superar tal contradicción. 


Nuestras vidas son 
una contradicción. 


La vida se vivirá 
tanto mejor si no 
tiene sentido. 


Esto lo podemos hacer 


asumiendo la ausencia 
do sentido de la existencia. 


lgunos opinan que la tarea La idea de Camus aparece refle- 
Aalen 

sentido de a vida El lolo | Sísifo fue un rey griego caldo en das 
y novelista francés Albert Camus, en | gracia anto los dioses y condenadoa 
Cambio, pensé que la filosofía debía | un destino terrible en el inframundo 
reconocer quela vida carece por de- | Su cometido era el de empujar una 
finición de sentido, Si bien a primera | gigantesca piedra hasta la cima de; 
vista puede parecer una perspecti- | una colina, desde donda invariable 
Va deprimente, Camus cree que sólo | mento la vola bajar rodando do nueva 


asumiendo esta idea podremos vivir 
lo más plenamente posible. 


Entonces debía comenzar otra ve, 
repitiendo el trabajo por toda la eter 


‘Véeuo también: Soren Kierkegaard 194-196 » Friedrich Ni 


re 268-271 
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scho 214-221 = Martin Heidegger 252-255 « Jean-Paul 


Sisifo estaba oternamento condenado 
subit una gran roca a una colina, pero 
‘Camus pensó que hasta en tan deplorable 
situación podía encontrar la libertad si 
aceptaba al sinsentido do su tarea. 


nidad. Camus sentía fascinación por 
este mito pues parecia contener algo 
del sinsentido y el absurdo de nue: 
as vidas, y porque él mismo veía la 
¡vida como una lucha por desempeñar 
una serie de cometidos fundamental 
mente carentes de sentido 


Albert Camus 


Camus admite que gran parto de 
loque hacemos tiene desde luego una 
apariencia de sentido, pero lo que pro 
Pone es bastante sutit por una parte, 
‘Somos seres conscientes que no pue- 
den evitar vivir como si sus vidas à 
vieran sentido; por otra, el sontido no 
reside allá fuera enel universo, sino 
sólo dentro de nuestra mente. El uni- 
Verso en su conjunto carece de sen- 
tido y de propósito, sencillamente es. 
Sin embargo, y a diferencia del resto 
de seres vivos, poseemos conciencia, 
y somos la clase de seres que encuen- 
tran sentido y propósito en todo. 


Reconocer el absurdo 
El absurdo, según Camus, es el sen: 
timiento que tenemos al reconocer 
que los sentidos que damos a la vida 
no existen más allá de nuestra pro- 
pia conciencia. Es elresultado de una. 
contradicción entre nuestra impresión 
del sentido de la vida y nuestro cono- 
cimiento de que, pese a ella, el univer- 
50 en su conjunto carece de sentido. 
Camus examinalo que podría su- 
poner vivir a la luz de dicha parado- 
ja, y afirma que, solamente después 
de haber aceptado el hecho de que la. 


Camus nació en Argelia en 1913. 
Su padre murió al año siguiente 
en la Primera Guerra Mundial, y 
fue criado por su madre en una 
extrema pobreza. Estudió filosofía 
enla Universidad de Argel, donde 
sufrió el primer ataque de una 
tuberculosis que arrastraría de 
por vida, Con 25 años fuo a vivir 
a Francia, y se implicó en política. 
Ingresó en el Partido Comunista 
Francés en 1935, aunque en 1937 
fue expulsado, Durante la Segunda 
Guerra Mundial colabaró con la 
Rosistencia francesa, publicando. 
un periódico clandestino. En este 
periodo escribió muchas de sus 


El esfuerzo por alcanzar 
las alturas basta para llenar 
el corazón de un hombre, 
Albert Camus 


vida es absurda y carente de senti- 
do, estaremos preparados para vivir 
n plenitud. Al asumir el absurdo, 
nuestras vidas se convierten en una 
rebelión permanente ante la falta de 
sentido del universo, y podemos vivir 
libremente. 

Esto concepto fue desarrollado 
por el filósofo Thomas Nagel, quien 
dijo que el absurdo de la vida reside 
enla naturaleza dela conciencia, pues 
por muy en serio que nos tomemos la 
vida, sabemos siempre que hay algu- 
na perspectiva desde la que so puede 
cuestionar dicha seriedad. = 


novelas más célebres, entre ellas 
El extranjero. Camus fue autor de 
numerosas novelas, ensayos y 
obras de teatro, y en 1957 recibió 
el premio Nobel de Literatura. 
Murió en un accidente de tráfico 
‘alos 46 años, tras desechar un 
billete de tren y aceptar la oferta 
de viajar a París con un amigo, 


Obras principales 


1942 El mito de Sísifo, 
1942 El extranjoro, 
1947 La posto, 

1951 El hombre rebelde. 
1956 La caída. 
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Comienza la guerra 


de Vietnam. La URSS y Thomas Kuhn 

Frantz Fanon China apoyan ala República publica La estructura. 

publica Plelmegra, — Democrática de Vietnam, y do las revoluciones. 
máscaras blancas. EE UU a Vietnam del Sur. cientificas. 


1952 
1953 


Simone do Beauvoir 


publica su tompedora. 
obra feminista, 
El sogundo sexo. 


1955 


1962 
1961 


1964 


La Gran Revolución 
Cultural Prolotaria de China 
«purgas todo lo tenido por 
occidentalizante, capitalista, 
"adicional o religioso. 


1966 
1967 


So construyo el Muro So aprueba en Jacques 
de Berlin, que divide la EE UU la Ley de fundador dela 
ciudad hasta su caida Derechos Civiles deconstrucción, 
en 1988, de 1964, que prohíbe la publica La escritura 
discriminación racial, y la diferencia. 


urante las últimas décadas 

del siglo xx se produjo una 

aceleración de los avances 
tecnológicos y la consiguiente me 
jora en las comunicaciones de todo 
tipo. El poder creciente de los medios 
de comunicación de masas, sobre 
todo la televisión, desde el final de la. 
Segunda Guerra Mundial, alimentó 
un auge de la cultura popular y de 
las ideas contra lo establecido a ella 
asociadas, lo cual a su vez impulsó 
cambios políticos y sociales. A partir 
de la década de 1960, el viejo orden 
fue cuestionado en Europa y EE UU, 
mientras la disensión iba cobrando 
fuerza en Europa oriental. 

En la década de 1980 hubo un 
deshielo en las relaciones entre el 
Esto y el Oeste, y la Guerra Fria fue 
tocando a su fin. La caída del muro 
de Berlín en 1989 prometió esperan- 
zas para la nueva década, pero lo 


que esta trajo fueron convulsiones 
étnicas y religiosas que habrían de 
culminar en la declaración de gue- 
rra contra el terrorismo por parte de 
EE UU al comenzar el nuevo milenio. 


Filosofías elitistas 

La cultura en Occidente sufrió va- 
rios cambios de importancia simi 
Jar. La brecha entre cultura popular y 
saltas creció tras la década de 1960, 
aloptar la vanguardia intelectual por 
desdefiar los gustos del gran público. 
La filosofía también tomó un camino 
elitista, sobre todo tras la muerto da 
Jean-Paul Sartre, cuyo existencialis- 
mo marxista -tan en boga entre los 
intelectuales de los sesenta- fue per- 
diendo público, 

La filosofía continental fue domi- 
nada en las décadas do 1970 y 1980 
por el estructuralismo, un movimien- 
to surgido de la filosofía francesa de 


base literaria. La noción de «decons- 
truir» los textos y revelar su inheren- 
te inestabilidad mediante múltiplos. 
significados contradictorios fue vital 
en dicho movimiento. Sus principa- 
les proponentes -ios teóricos france- 
ses Louis Althusser, Jacques Der 
da y Michel Foucault- combinaban 
sus análisis textuales con posturas. 
politicas de izquierda, mientras que 
el analista Jacques Lacan aportó al 
estructuralismo una perspectiva psi 
coanalítica. Las ideas que sugerian 
no tardaron en ser adoptadas por una 
generación de escritores y de artistas 
agrupados bajo la enseña del posmo- 
dernismo, que rechazaba toda posi- 
bilidad de una única verdad objetiva, 
punto de vista o narrativa, 

La aportación del estructuralismo! 
ala filosofia no fue recibida con en 
tusiasmo por los filósofos del mundo 
de habia inglesa, quienes lo comem- 
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y antinucioaros. 


La misión 
Apollo 11 cala 
primera expedición  Joan-François Lyotard La World Wide 
'ipoladn ala Luna ‘publica La condición Web se abre al uso 
con éxito. posmoderna. doméstico y personal 


Los ataques terroristas: 
de Al-Qaeda en Nueva. 
York y Washington 
desencadenan la 
“guerra contra 
el terrorismo» 


So funda en Canadá la Varios estados europeos. Honry Odera Barack Obama 
agencia medioambiental ^ derrocan a sus regímenes Oruka publica se convierte en el 
nogubernamental comunistas: Polonia, Hungría, Sage Philosophy. primer presidente 
Greenpeace, a partir la RDA, Bulgaria, Rumanía afroamericano 
de grupos pacifistas y Checoslovaquia. de EE UU, 


‘plaron con suspicacia en el mejor de 
los casos, cuando no con displicen- 
cia. Desde una tradición filosófica de 
análisis lingüístico, el estructuralis- 
mo continental en definitiva parecía 
simplista, aunque estuviera en mu- 
chos casos redactado en una prosa 
‘impenetrable que ponía de manifies- 

to sus raíces literarias. 

Las distintas trifulcas entre filó- 
sofos no inspiraron a la cultura popu- 
Tar de la época, quizá debido a que el 
posmodernismo era en gran medida 
incomprensible para el gran público, 
La experiencia más compartida fue la 
del arte posmoderno, de un marcado 
carácter conceptual y rodeado de re- 
ferencias informadas de una élite i 
tolectual, El posmodernismo parecía 
querer excluir deliberadamente cual- 
quier posibilidad de apreciación por 


uso exclusivo de los académicos y 
artistas, sin contacto con el mundo 
en que vivía la mayoría de la gente. 
El público, y también las empresas y 
gobiernos, esperaben de la filosofía. 
una orientación más pragmática. 


Un enfoque más práctico 

A pesar de que la filosofía posmo- 
derna no se ganara el favor de la ma- 
yoria del gran público, algunos filóso- 
fos dela época decidieron centrarse 
en temas políticos, sociales y éticos 
más acuciantes y relevantes para la 
vida cotidiana del ser humano. Pen- 
'sadores del África poscolonial, como 
Frantz Fanon, examinaron cuestiones 
de raza, identidad y los problemas in- 
herentes a toda lucha de liberación. 
Otros posteriores, como Henry Odera 
Oruka, elaboraron una nueva historia 
de la filosofía africana, en la que se 
cuestionaron las normas que rigen 


la propia filosofia y lo que esta debia 
incluír. 

Continuando la tradición do la fi- 
losofía existencial feminista de Si- 
mone de Beauvoir, fildsofas francesas. 
como Héléne Cixous y Luce Irigaray 
aportaron una perspectiva posmo- 
derna a la corriente feminista; mien- 
tras que otros ponsadores de ambas 
orillas del Atlántico dejaron comple- 
tamente de lado el posmodernismo. 
Algunos, como el filósofo estadouni- 
dense John Rawls y el alemán Júr- 
gen Habermas, volvieron a estudiar 
en profundidad conceptos cotidianos. 
como la justicia y la comunicación. 

Este enfoque más práctico de la 
filosofía en el siglo xoa ha despertado 
un interés renovado entre el público, 
No hay forma de predecir la dirección 
‘que tomará la filosofía, pero lo seguro 
es que seguirá ofreciendo al mundo 
ideas que darán pie a la reflexión. w 
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EN CONTEXTO 


RAMA 
Filosofía del lenguaje 


ORIENTACIÓN 
Semiótica 


ANTES 
3804.C. El Banquete de Platón 
es el primer debate occidental 
centrado en el tema del amor. 


Siglo IV San Agustín de 
Hipona escribe extensamente 
sobre la naturaleza del amor. 


1916 Ferdinand de Saussure, 
lingüista suizo, establece en 
su obra Curso de linguistica 
general, la semiótica moderna 
y el estudio del lenguaje como 
conjunto de signos. 


1966 EI psicoanalista francés 
Jacques Lacan examina en 

sus Escritos la relación entre 
Alcibiades, Sócrates y Agatón. 


DESPUÉS 

Década de 1990 Julia Kristeva 
estudia la relación entre amor, 
semiótica y psicoanálisis. 


EL LENGUAJE 
ES UNA PIEL 


ROLAND BARTHES (1915-1980) 


Toda filosofía sobre el amor 
se dirige a un objeto de 
deseo determinado, 


Cuando escribo o hablo 
sobre el amor, mi lenguaje 
use frotas contra el objeto 
to de mi di 


El lenguaje afecta al otro 
como un contacto piel a piel 


zoa a una trama; ünicamen- 
te las reflexiones de un amante enlo 
sade «una soledad 


libro más extraño, y a la vez 
el más famoso, del filósofo y 
crítico literario Roland Bar- 


thes es sin duda Fragmentos 
discurso amoroso. Como sugiere su 
ilo, está compuesto por fragmen- 
tos y aforismos, un poco a la manera. 
del ensayo del Slésofo alemán Wal- 
ter Benjamin Calle de sentido único. | arrebat 
Fragmentos de un discurso amoroso | carentes de un orden 
no es tanto un libro de filosofi 
una historia de amor, pero se trata 
de una historia de amor sin historia 
real: no hay personajes ni nada que 


n 


En el comienzo del libro, Barthes 
deja claro que no es posible que haya. 
trama puesto que los pensamientos 
arios de un amante aparecen en! 
s a menudo contradictorios yi 
claro. En cuam 
ies, uno puede: 
pirando contra 


F 


Véase también: Platón 50-55 = 
Jacques Derrida 308-313 « Julia 


Todo amante 
está loco, 
Roland Barthes 


que «ha perdido el hilo de la trama». 
De modo que en lugar de una trama, 
de una historia, Barthes toma la de- 
cisión de componer su libro como si 
se tratase de una enciclopedia ex- 
traordínaria de arrebatos contradic- 
torios y desordenados, cualquiera de 
Jos cuales podria llevar a que el lec 
tor exclame: «Eso es verdad. Reco: 
nozco esa escena...» 


El lenguaje del amor 

La afirmación de Roland Barthes «el 
lenguaje es una piel», tiene lugar en 
este contexto. El lenguaje, al menos 


Lu —Á— — —— 


FILO: 


el del amante, no habla simplernen 
to del mundo de manera neutra, sino 
que, como dice Barthes, «tiembla de 
deseos. Así, escribe cómo «froto mi 
lenguaje contra el otro. Es como si 
tuviese palabras en lugar de dedos, 
0 dedos en la punta de mis palabras». 
Según él, incluso aunque se escribie- 
se una filosofía del amor calmada y 
distante, dentro de esa calma Nlosö- 
fica yacería enterrada una apelación 
secreta a una persona determinada, 
aun objeto de deseo, aun en el caso 
de que este fuera eun fantasma o una. 
criatura aún por llegar». 

Barthes ofrece un ejemplo de esta 
apelación secreta (aunque es funda: 


mental dejar claro que no dentro del | 


contexto de una discusión filosófica 
particularmente distancíada) toma- 

do del diálogo platónico el Banquete, 
una discusión acerca del amor que 
tiene lugar en la casa del poeta Aga 

tón: Alciblados, un pelítico, llega a la 
discusión tarde y borracho y se echa 
en un diván con Agatón y el filósofo. 
Sócrates, entona un discurso ebrio 
y repleto de alabanzas hacia Sócra- 


tes, pero es a Agatóna quien desea. | 


Por decirlo de alguna manera, el len- 


Roland Barthes nació en Cherburgo 
(Francia) en 1915. Estudió en la 
Universidad de la Sorbona, en París, 
de 1935 a 1939, época en la que ya 
había contraído la tuberculosis que 
padeceria el resto de su vida. Su 
enfermedad supuso una dificultad. 
para conseguir títulos de docente, 
pero durante la Segunda Guerra. 
Mundial lo libró del ejército. Tras. 
la guerra, consiguió finalmente ser 
profesor, y dio clases en Francia, 
Rumanía y Egipto. Volvió a vivir 
en Francia de modo permanente en. 
1952, cuando empezó a escribir los 
artículos que, en 1957, se publicaron. 
reunidos bajo el titulo Mitologias. 
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in Agustín do Hipona 72-73 « Ferdinand de Saussure 223 « Walter Benjamin 258 « 
stova 323 


| guaje de Alcibiades se frota entonces 
contra Agatón 

Pero, ¿qué ocurre con el lengua- 
je que utilizamos ala hora de hablar 
sobre otras cosas? El del amante, ¿es 
acaso el único lenguaje que tiembla 
do deseo oculto o se puede afirmar 
lo mismo de otros tipos de lenguaje? 
Barthes no responde a esta pregun- 
ta, y deja que sopesemos la idea no- 
souos mismos. w 


El lenguaje del amante, dice Barthes, 
8 como una piel habitada por el propio 
amante. Sus palabras son capaces de 
conmover al amado, y tan sólo a este, 
de manera prácticamente física o táctil. 


La reputación de Barthes 
creció enormemente durante los 
años sesenta tanto en Francia 
como en el resto del mundo, por. 
Jo que dio cursos en su país asi 
como en el extranjero. Murió a 
los 64 años, atropellado por la 
camioneta de una lavandería 
después de un almuerzo con 
el presidente Miterrand. 


1977 Fragmentos de un discurso 


amoroso. 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Filosofía de la ciencia 


ORIENTACIÓN 
Filosofía analítica 


ANTES 

Siglo IV A.C. Aristóteles define 
al hombre como un «animal 
políticos: no sólo somos seres 
naturales, crear cultura forma 
parte de nuestra naturaleza, 


Siglo Ia.C. El poeta romano 
Tito Lucrecio Caro escribe De 
Rerum Natura (De la naturaleza 
de las cosas), donde examina las 
raíces naturales de la cultura 


1859 El naturalista Charles 
Darwin publica El origen de las 
especies, donde expone cómo 
toda vida ha evolucionado por 
un proceso de selección natural 


DESPUÉS 

Década de 1980 en adelante 
Richard Dawkins y Mary 
Midgley debaten sobre las 
implicaciones del darwinismo 
para nuestra concepción de la. 
naturaleza humana. 


tá ÀÀÀ | 
¿COMO VIVIRIAMOS 
SIN CULTURA? 


MARY MIDGLEY (n. en 


1919) 


"— 
E ———— 

Benin Mary Midgey ev 
ia nataraieza humane Con eonen. 
di oan quel deecubrimian: 
io humano Midgley taa de respon- 
dados eses, y Io hace cen- 


acerca de 


Nos equivocamos al 
vernos como separados de 
los demás animales y no 
creer que tenemos una 
naturaleza animal. 
Mary Midgley 


de los otros animales como en aque- 
llo que compartimos con el resto del 
teino animal 

Uno de los temas de los que Mid: 
gley se ocupa es la relación entre na- 
turaleza y cultura en la vida humana, 
atendiendo al hecho de que muchas. 
personas las entienden como contras 
puestas, como st la cultura fuese algo 
atural que se ha añadido a nues: 
tra naturaleza animal. 

Midgley está en desacuerdo con. 
la idea de que la cultura sea algo de. 
carácter enteramente distinto alona: 
tural, y quiere representarla como 
nömeno natural. Dicho de otro modo, 
el ser humano ha evolucionado para 
ser una criatura dotada de cultura, 
Podría decirse que tejemos nuestra! 
| cultura de forma tan natural como las 

arañas tejen sus telarañas. Si esto es 

así, somos tan incapaces de prescin- 
cultura como lo son las ata- 
iscindir de sus telarañas 
nuestra necesidad de cultura es a la 
vez innata y natural. Así, Midgley es 
pera poder dar cuenta de la singula 
ridad humana, y también situamos 
en el contexto más amplio de nuestro 
pasado evolutivo. m 


———— 


Véase también: Platón 50-55 = Aristóteles & 


246- 


83 « Ludwig Wittgenstein. 


EN CONTEXTO 


RAMA 
| Filosofía de la ciencia 


ORIENTACIÓN 

Historia de la ciencia 

ANTES 

1543 Copérnico publica Sobre 
| las revoluciones de las esferas 
|. celestes, que supuso un cambio 

de paradigma en la concepción 

humana del sistema solar. 


1934 Karl Popper, en La lógica 
de la investigación científica, 
establece la falsabilidad como 
criterio de lo que es ciencia. 
DESPUÉS 

1975 Paul Feyerabend, en 
Contra el método, defiende un 
«anarquismo epistemológico». 


1976 En Pruebas y refutaciones, 
Imre Lakatos trata de conjugar 
la falsabilidad de Karl Popper 
y la obra de Thomas Kuhn. 

En la actualidad Las visiones 
| enfrentadas de los fenómenos 
cuánticos suponen paradigmas 

Es del mundo subatómico, 


LA CIENCIA NORMAL 
NO TIENDE HACIA 
NOVEDADES FACTICAS 
0 TEORICAS 


THOMAS KUHN (1922-1996) 


es La estructura de las revoluciones 
científicas, publicada en 1962. Es, a 


Los cambios de paradigma 

Según el propio Kuhn, en la historia 
de la ciencia se suceden periodos de 
normals y otros de «crisis». 


La ciencia normal es el proceso ruti- | 
nario mediante el eal los científicos | 
que trabajan dentrode un marco teó- 


rico (o sparadigmas) determinado van 
acumulando resultados que no cues- 
tionan los fundamentos teóricos de 
dicho marco. Obviamente, de vez en 
‘cuando, se producen resultados anó- 
malos o desconocidos, pero se suelen 
üchacar a errores de los científicos, 

lo que, según Kuhn es una prueba de 
que la ciencia normal no está intere- 
sada en las novedades. Sin embargo, 
mpo, la acumula: 


al ir pasando el ti 


un umbral crítico; a partir deahf, sise 
formula una nueva teoria, se produce 
un cambio de paradigma, y un nuevo 
marco teórico reemplaza el antiguo. 
Con el tiempo, el nuevo marco deja 
de cuestionarse, y la ciencia normal 
vuelve a ocupar su puesto... hasta 
que aparecen nuevas anomalías. Un 


ejemplo de este tipo de cambio fue 
abandono de las concepciones clasi- 
cas del espacio y del tiempo a partir 
dela confirmación de las teorías de la. 
relatividad de Einstein. m 


La afirmación do Copórnico do que la 
Tierra gira en torno al Sol revolucionó el 
iento científico, pues llevó a los 
ficos a abandonar la creencia de q 


ción de resultados anómalos alcanza | nuestro planeta os ol centro del universo. 
Véase también: Francis Bacon 110-111 « Rudolf Carnap 257 = Karl Popper 
262-265 = Paul Feyerabend 297 = Richard Rorty 314-319 
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EN CONTEXTO 


RAMA 

Filosofía política 
ORIENTACIÓN 

Teoría del contrato social 
ANTES 

C. 380A.C. Platón trata la 
justicia y la sociedad justa 
enla República, 

1651 Thomas Hobbes expone 
una teoría del contrato social 
en su obra Leviatán 

1689 John Locke desarrolla la 
teoría de Hobbes en el Segundo. 
tratado sobre el gobierno civil 


1762 Jean-Jacques Rousseau 
escribe El contrato social. Sus 
posturas serán adoptadas por 
los revolucionarios franceses, 
DESPUÉS 

1974 Robert Nozick crítica la. 
«posición original» de Rawls 
en su influyente obra Anarquía, 
Estado y utopía 

2001 Rawis defiende sus tesis en 
su último libro, La justicia como 
equidad: una reformulación. 


LOS PRINCIPIOS 

DE LA JUSTICIA SE 
ESCOGEN TRAS UN 
VELO DE IGNORANCIA 


JOHN RAWLS (1921—2002) 


favorecer Para hacerlo, debemos 
trabajar juntos. 


Todos quere 


astros propios interes 


Unas normas equitativas y justas 
leben aplicarse a todos por igual. 
al margen de la condición social 


a dele Inte 
escogerse tras un 
velo de ignorancia. 


o exige. 


de la justicia, libro | que él llama la 
por primera v 


xosición original 
la que se acuerda el contrato, A partir 
de aquí, Rawls establoce un 
de justicia con los que 
odo ser racional debería e 


Rawls defie 
de la justicia en términos de 
denomina «justicia como equidad: 


Su enfoque se encuadra dentro de la 
tradición conocida com La posición original 
contrato social, que considera el im- extraños aban- 
io de la ley con tn en una isla desierta, quie- 
ras perder toda esperanza de. 


len formar una nueva 
iviente des 
s intere 


paces de obtener por sí mi 
versión de la teoría. 
un experim 
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| Véase también: Platón 50-55 « Thomas Hobbes 112-116 « John Locke 130-139 = 


pata establecer los principios de la 
| justice’, ¿qué normas acordarán? Si 
desean una justicia verdaderamente 
racional e imparcial, hay innumera- 
bles normas que hay que descartar 
de plano. Por ejemplo, la norma «site 
llamas Juan, comerás siempre el úl- 
timo» no es ni racional ni imparcial, 
aunque lo que se derivara del hecho 
de llamarse Juan fuera una ventaja. 
En tal situación, dico Rawls, es 


o dónde nacimos, y preguntamos qué 
normas serían las más convenientes. 
Rawis plantea que las únicas normas 
sobre las que todas las partes pue- 
den ponerse racionalmente de acuer- 
| do son aquellas que verdaderamente 


Jean-Jacques Rousseau 154-159 = Noam Chomsky 304-305 


hagan honor a la imparcialidad y que 
no tengan en cuenta la raza, la clase, 
el credo, el talento natural ni la dis- 
capacidad. En otras palabras, si no 
sé cuál será mi lugar en la sociedad, 
mi interés propio racional me move- 
tá a votar por un mundo en el que a 
todos se les trate con equidad. 


Racionalidad 
frente a caridad 


cía en el mundo, sino un rasero impar- 
cial que nos permite poner a prueba 
nuestras teorías sobre la justicia. Si 
estas no dan la talla, según Rawls, no 
es sólo nuestro sentido de la caridad 
loque ha fallado, sino nuestra razón. 


La imagen de la justicia 
| como mujer con los ojos 
| vendados y una balanza 
expresa la idea de que 
nadie está por encima 
| delsley 


La balanza de la. 
justicia representa. 


la igualdad. 


El castigo os el 
mismo para todos. 


| necesario cubrir con un «velo de ig- | Es importante puntualizar que, para | John Rawls 
| norancia» los datos y hechos de nues- | Rawls, este no es un relato acerca de 
tras vidas, tales como quiénes somos | cómo surgió históricamente la justi- | John Rawls nació en Maryland. 


(EE UU) en 1921. Tras estudiar 
en Princeton, se alistó en el 
ejército y sirvió en el Pacífico 
durante la Segunda Guerra 
‘Mundial. Acabada la guerra 
visitó las ruinas de Hiroshima, 
abandonó el ejército y volvió a 
‘estudiar filosofía, doctorándose 
en Princeton en 1950. 

Rawis amplió sus estudios. 
en la Universidad de Oxford, 
donde conoció al filósofo Isaiah 
Berlin; luego regresó a EE UU 
para ejercer la docencia. Tras. 
un período en Cornell y el MIT, 
so trasladó a Harvard, donde 
escribió su obra Teoría de la. 
justicia. Durante su estancia. 
en Harvard fue maestro de los 
filósofos emergentes Thomas. 
Nagel y Martha Nussbaum. 

En 1995 John Rawls sufrió. 
el primero de varios ictus, pero. 
continuó trabajando hasta su 
muerte, en 2002, 


Obras principales. 


1971 Teoria do la justicia. 
1993 Debate sobre el liberalismo 
político. 

1999 El derecho de gentes. 
2000 Lecciones sobro la historia 
de la filosofía moral. 
2001 La justicia como equidad: 
una reformulación. 


ri 
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EN CONTEXTO 


RAMA 
Estética 


ORIENTACIÓN. 
Filosofía analítica 


ANTES 
C. 380 .C. Platón explora en 
su obra la República la relación 
entre las formas artísticas y las 
instituciones políticas. 


1953 En las Investigaciones. 
filosóficas, Ludwig Wittgenstein. 
presenta y estudia su concepto 
de «forma de vida». 


1964 Arthur Danto publica su 
ensayo filosófico The Artworld, 
donde examina la actividad 
artística desde un punto de 
vista institucional 


DESPUÉS 

1969 George Dickie, filósofo. 
estadounidense, desarrolla 
la teoría institucional de la 
creatividad artística en su 
ensayo Defining Art. 


EL ARTE ES UNA 
FORMA DE VIDA 


RICHARD WOLLHEIM (1923-2003) 
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Medio social 
Wollheim plantea lo mismo que Witt- 
genstein, pero en relación con el arte. 
Los artistas, sostiene, se ballan con- 
dicionados por s 


rsen 


dau] 


CLR ESTE SER 
Lo que tomamos por arte depende 
dal contexto en el quo se dé 32 latas 
e sopa Campbell, de Andy Warhol, 
convierte en arte unas imágenes por 
das al comercio 


cías, historia, carácter, necesidades 
físicas, emociones y comunidades, 
y el mundo que representan es un 
mundo en constante cambio. Según 
Wollheim, una de las implicaciones 
que esto tiene es que no puede haber 
un «impulso artístico» general o ins- 
tínto para crear arte que sea total- 
mente independiente de las institu- 
ciones entre las cuales opera. e 


— 
Ludwig Wittgenstein 246-251 


Véase también: Platón 50- 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Filosofía de la ciencia 


ORIENTACIÓN 
Filosofía analítica 


ANTES 
1934 Karl Popper, en La lógica 
de la investigación cientifica, 
plantea la falsabilidad como 
criterio para tener por científica 
una teoría, 


1962 Thomas Kuhn afirma que 
hay «cambios de paradigma» 
en la ciencia en La estructura 
de las revoluciones científicas. 


Década de 1960 y principios. 
de la de 1970 Paul Feyerabend 
desarrolla sus ideas en debates 
con su amigo el filósofo de la 
ciencia Imre Lakatos. 


DESPUÉS 

Década de 1980 en adelante 
Las ideas de Paul Feyerabend 
contribuyen a las teorías sobre 
la mente propuestas por los 
filósofos estadounidenses 
Patricia y Paul Churchland. 
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TODO VALE 


PAUL FEYERABEND (1924—1994) 


eyerabend, nacido en Aus- 
F5 
pper en la London School of 
Economics, aunque terminó aleján- 
dose mucho del modelo racional de 
la ciencia que este defendía. Duran- 
te su estancia en la Universidad de 
California, en las décadas de 1960 
y 1970, se hizo amigo del filósofo de 
origen alemán Thomas Kuhn, quien 
sostenía que el progreso científico 
no es gradual, sino que avanza por 
medio de «cambios de paradigmas 
o revoluciones que llevan a marcos 
teóricos completamente nuevos en el 
1azonamiento científico. Feyerabend 
va aún más lejos, y afirma que, cuan- 
do esto sucede, todos los conceptos 
y todo el léxico científicos se ven al- 


terados, de forma que no hay ningún | 


marco semántico permanente. 


La anarquía en la ciencia. 

La obra más famosa de Feyerabend, 

Contra el método: esbozo de una teo- 

ría anarquista del conocimiento, fue 
publicada en 1975. En ella formula 
su concepción delo él que denomi- 
na «anarquismo epistemológico». La 
epistemología es la rama de la filoso- 


fía que trata los problemas y teorías 
acerca del conocimiento, y el sanar- 
quismo» de Paul Feyerabend hunde 
sus raíces en la idea de que todas las 
metodologías de la ciencia tienen un 
alcance limitado, de manera que no 
existe un único «método científico» 
Si nos fijamos en cómo se ha desa- 
rrollado y ho avanzado la ciencia en 
la práctica, el único «método» que se 
puede observar es que «todo vales. 
Feyerabend defiende que la ciencia 
nunca ha progresado siguiendo re 
glas estrictas, y que si la filosofia de 
| la ciencia exige reglas, no hará sino 
| limitar el progreso científico. m 


Ciencia y mito se 
solapan de muchos modos. 


Paul Feyerabend 


Véase también: kai Popper 262-255 « Thomas Kuhn 293 
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EN CONTEXTO 


RAMA 

Epistemologia 
ORIENTACIÓN 
Posmodernismo 

ANTES 

Principios de 1870 El término 
«posmoderno» se emplea por 
primera vez en la crítica de arte, 


1939-1945 Los avances 
tecnológicos logrados durante la 
Segunda Guerra Mundial ponen 
los cimientos de la revolución 
informática del siglo xx. 

1953 Ludvig Wittgenstein habla 
en sus Investigaciones filosóficas 
de juegos de lenguaje», idea que 
retomará Lyotard en su noción 
de «metarrelatosn, 


DESPUES 

1984 Fredric Jameson, crítico 
literario estadounidense, escribe. 
El posmodernismo, o la lógica 
cultural del capitalismo avanzado. 


A partir de la década de 1990 
Internet ofrece un acceso sin 
precedentes a la información. 


EL CONOCIMIENTO — 
SE PRODUCE PARA 
SER VENDIDO 


JEAN-FRANGOIS LYOTARD (1924-1998) 


a idea de que el conocimiento 
I se produce para ser vendido 
‘aparece en el libro de Lyotard 
La condición posmoderna: informe 
‚sobre el saber, que escribió por en- 
cargo del Consejo de Universidades 
de Quebec, en Canadá, El 
término «posmoderno» en 
significa 
inventó -ya h 
rios críticos dear 


A 


libro fue el responsable de ampliar su. 
apli 
ridad. Suelo 


lerno. 
término «pos: 


Desde entonces, 


mod tilizado con tan: 
tos s ahora so hace diff 
cilsab te qué signifi 
pero la definición de Lyotard es 


clara: el posmodernismo trata de la 


La tecnología informática ha 
convertido el conocimiento 
en información que. 


está almacenada 


en inmensas bases 
de datos. 


Dicha 


formación se juzga 
por su valor comercial, 
no por su verdad. 


las 
empresas, 


por 
grande 


meterla indef 


yano! 
mente, sino una mercancía que se puedo 
nsforit, almacenar, comprar o vender. 


incredulidad frente a los metarrela: 
Los metarrelatos son narracio- 
Icadas 


u 
nes generalizadoras y simpli 
que tratan de abarcar la historia en 


u totalidad o reducir todo nuestro 
conocimiento a un único marco con 
stual, El marxismo, en cuanto idea 
de que la historia puede enten 
como una serie de luchas entre clases 
sociales, es un ejemplo de metarrela- 
to. Oro sería la idea do que la historia 
de la humanidad es la de un pro 
hacia un conocimiento superior y 
hacia la justicia social, gracias a un 
mayor conocimiento cientifico. 


Conocimiento externalizado 
LIE. La incredulidad hacia los metarrela: 
tos implica un nuevo escepticismo, 


relación que mantenemos con el cc 
nocimiento desde la Segunda Guerra 
Mundial, así como al inmenso os 
bio producido en las tecnologías que 
empleamos para gestionarlo. Los or- 


Jean-Francois Lyotard 


164-171 « Georg Hegel 178-185 « Fr 
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que, según Lyotard, se debe al tipo de | 


denadores han transformado radical 
itudes, ya que 
e ha convertido en in. 
formación que puede almacenarse en 
bases de datos y mover de un lugara 
otro, aparte de poder ser comprada 
vendida. A esto lo llama la «merc 
tilizaciónw. 


el conocimiento, 

Todo esto comporta diversas con- 
secuencias. Para empezar, el con: 
miento se está externalizando: ya no 
es algo que nos ayuda a desarrollar 
nuestra mente, que sería susceptib 
de transformarnos. Además, el cono- 
cimiento se está desconectando de 


Jean-François Lyotard naci 
en Versalles (Francia) en 1924. 
Estudió filosofía y literatura en 
la Sorbona, donde se hizo amigo 
de Gilles Deleuze. Al acabar sus 
estudios, dio clases de filosofia 
‘en colegios de Francia y Argelia 
durante varios años. 

Durante la década do 1950, 
Lyotard estuvo implicado en las 
políticas de la izquierda radical 
y fue un reconocido defensor de 
la independencia de Argelia. Sin 
‘embargo, su desarrollo filosófico 
acabó por desilusionarlo respecto 
a los metarrelatos del marxismo. 
En la década de 1970 comenzó 


los problemas vinculados a la verdad: 
Jo juzga en términos de ver 

dad, sino de hasta qué punto puede 
útil para determinados intereses, 


imiento es 
npezar a pregunt 
oderlo, el conocimiento pas 
aser mercancía, y a Lyotard lo inquie- 
ta que, una vez que esto suceda, las 
‘empresas privadas puedan proponer 
se controlar el flujo del conocimiento 
y decidir quién, y en qué tan- 
cias, puede tener acceso a determi- 
nados tipos de conocimiento. m 


para Lyotard un nuevo periodo 
on el que trabajó como profesor 
universitario, enseñando filosofía 
en la Sorbona y, mås tarde, en 
muchos países, como EE UU, 
Canadá, Brasil y Francia, Se 
retiró como profesor emérito 
dela Universidad de París VIII 
y murió de leucemia en 1998. 


Obras principales. 


1971 Discurso, figura. 
1974 Economía libidinal. 

1979 La condición posmoderna: 
informe sobre el saber. 

1983 La diferencia. 
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PARA EL HOMBRE 
NEGRO HAY UN 
SOLO DESTINO, 
Y ES BLANGO 


FRANTZ FANON (1925-1961) 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Filosofía política 


ORIENTACIÓN 
Existencialismo 


ANTES 

Siglo IV A.C. En su Ética 
a Nicómaco, Aristóteles 
sostiene que la esclavitud 
es un estado natural. 


Siglo XIX Los países europeos 
se reparten y colonizan África. 


Década de 1930 El 
movimiento francés de la 
negritud lama a la unificación 
de la conciencia negra. 


DESPUÉS 

1977 Steve Biko, activista 
antiapartheid inspirado por 
Fanon, muere bajo custodia 
policial en Sudáfrica. 


1978 Influido por la obra de 
Frantz Fanon, Edward Said 
escribe Orientalismo, estudio 
poscolonial de las perspectivas 
occidentales sobre Oriente 
Medio en el siglo xix. 


| leno eig Franz 
E 
Titio paonneltco sobre el 

ara de esca el godo ple 
bo Yan quid ie a ien 
Cuando dique para ombre 
rco Fanon siens el ds 
daran i ded kema alas 


aspiraciones de muchos de los pue- 
blos colonizados. Las culturas colo- 
niales europeas tendían a identif- 
car la «negritud» con la impure: 


b 
cual conformó la imagen de sí mis: 
mos de los sometidos al dominio co- 
lonial, quienes llegaron a percibir el 


color de su piel como un si 
ferioridad. 

La única salida ante semejante 
situación parece ser la de aspirar a 
vivir como blancos, pero dicha sali- 
da está condenada al fracaso, puesto 
que el hecho de tener la piel oscura. 
siempre impedirá que a alguien so. 
le acepte como blanco. Para Fanon, 


o dein 


Las culturas coloniales 
blancas identifican 
«negritud» con 
inferioridad. 


Los pueblos colonizados 
desean escapar de tal 
posición inferior. 


La única vía 
es rechazar la 
«negrítud». 


Los pueblos colonizados 
comienzan a asumir la 
supuesta superioridad 
de las culturas coloniales. 


Para el hombre negro 
hay un solo destino, 
y es blanco. 


He aquí un hecho: 
los blancos se consideran 
superiores a los negros. 
Frantz Fanon 


tal aspiración de obtener una sexis- 
tencia blanca» no sólo fracasa como 
remedio frente al racismo y la des- 
igualdad, sino que además enmas- 
cara y hasta condona dicho estado 
de cosas al implicar que una sexis- 
tencia blanca» goza de algún tipo de 
superioridad indiscutible, 

AI mismo tiempo, Fanon afirma 
aquí algo más complejo. Podría pen- 
sarse que, dada la tendencia a aspi- 
rara una «existencia blanca», la so- 
lución reside en defender un punto 
de vista independiente sobre lo que 
supone ser negro. Esto, sin embargo, 
plantea problemas de todo tipo. En 


Frantz Fanon 


Frantz Fanon nació en 1925 en. 
Martinica, isla del Caribe que por 
entonces era una colonia francesa. 
Abandonó Martinica para luchar 
por la Francia Libre durante la 
Segunda Guerra Mundial, y luego 
estudió medicina y psiquiatría en 
Lyon. Asistió tambión a clases 
de literatura y filosofía, entre 
ellas las impartidas por el filósofo 
Merleau-Ponty. El joven Fanon 
venía considerándose a sí mismo 
francés, pero el racismo con el que 
se encontró al llegar a Francia le 
impactó, y tuvo un papel enorme 


Véase también: Aristótelos 56-63 » Jean-Paul Sartre 268-271 = Mar 


FILOSOFÍA GONT 


otras partes de su libro, Fanon escri- 
be que «el alma del hombro negro es 
un producto fabricado por el hombre 
blancos. Dicho de otra manera, que 
la idea de lo que significa ser negro 
es una creación a partir de los patro- 

nes de un pensamiento europeo fun- 
damentalmonte racista. 

Aqui Fanon responde, en parte, 
alo que en Francia se dio en llamar 
la negritud», movimiento de escri- 
tores negros franceses y francófonos 
dela década de 1930 que rechazaba 
tanto el racismo como el colonialis- 
mo de la corriente principal de la cul- 
tura francesa, y defendía una cultura 
negra independiente y compartida. 
Sin embargo, Fanon considera que 
el concepto de negritud no sirve para 
enfrentarse a los problemas del racis- 
mo que pretende superar, ya que la 
forma en que piensalo negro no hace 
más que reproducir las fantasias de 
la cultura blanca dominante, 


Derechos humanos 

En cierto sentido, Fanon piensa que 
la solución sólo podrá llegar cuando 
logremos superar el pensamiento de 
tipo racial: mientras sigamos atrapa- 


en la conformación de su filosofía. 
Un año después de obtener el titulo 
de psiquiatra, en 1952, publicó su 
libro Piel negra, máscaras blancas. 
En 1953 Fanon tomó la decisión 
de trasladarse a Argelia, donde 
trabajó en un hospital psiquiátrico. 
Después de dos años escuchando 
los relatos de sus pacientes sobre 
las torturas padecidas durante la 
guerra de independencia de Argelia 
(1954-1962), renunció a su puesto 
de funcionario, se marchó a Túnez. 
y allí se implicó en el movimiento 
por la independencia argelina. 
A finales do la década de 1950 
contrajo leucemia, enfermedad 


Morleau-Ponty 274 
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dos en la idea do raza, no seremos ca- 
paces de resolver estas injusticias. 
Hacia el final de la obra, escribe: «Me 
encuentro en el mundo y reconozco 
que tengo un solo derecho: el de exi- 
gir del otro un comportamiento hu- 
mano». El pensamiento de Fanon ha 
sido de vital importancia para los mo- 
vimientos anticoloniales y antirracis- 
tas, y ha influido en figuras como el 
activista antiapartheid Steve Biko y 
en estudiosos como Edward Said. m 


La inferioridad asociada al ser negro 
llevó a muchos colonizados a adoptar 
Jas toforoncias culturales de la potencia 
dominante, según Fanon, y a aspirar 
a una vexistencia blancas. 


| durante la cual escribió su último 

libro, Los condenados de la tierra, 
en dofensa de un mundo distinto. 
So publicó el año do su muerte 
con prefacio de Jean-Paul Sartre, 
amigo e influencia original de 
Fanon y, más adelante, influido 
a su vez por él. 


Obras principales 


1952 Piel negra, máscaras 
blancas. 

1959 A Dying Colonialism. 

1961 Los condenados de la tierra. 
1969 Por la revolución africana 
(colección de obras breves). 
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EN CONTEXTO 


RAMA 
Epistemología 
ORIENTACIÓN 
Arqueología del discurso 
ANTE 

Finales del siglo XVIII 
Immanuel Kant establece 


las bases del concepto de 
«hombre» para el siglo xx. 


1869 El origen de las especies, 
de Charles Darwin, supone una 
revolución en la concepción 
humana de nosotros mismos, 


1883 Friedrich Nietzsche, en 
Así habló Zaratı 
que el hombre es algo que 
tiene que ser superado. 


DESPUÉS 
1985 Donna Haraway, filósofa 
estadounidense, imagina un 
futuro posthumano en su obra 
Manifesto para ciborgs. 


1991 La conciencia expl 
de Daniel Dennett, 
muchas de las nociones más 
aceptadas sobre la conciencia. 


zada, 
jestiona 


EL HOMBRE ES 
UNA INVENCION 
RECIENTE 


MICHEL FOUCAULT (1926-1984) 


Concebimos la idea 
de «hombre» o de género 
humano como si fuera 
natural y eterna 


Pero una arqueología 
de nuestro pensamiento 
muestra que la idea de «hombro: 
surgió como objeto de estudio 

!cipios del siglo xxx. 


diciones históricas en las que nos 


1 concepto de que 
a invención 
ciente aparece or 


cosas. Una arqueología de 
las ciencias humanas, obra del filó. 
sofo francés Michel Foucault. Para 
ader lo que el autor qui 
con esto, tenemos que comprender 


que, de hecho, configuran el fondo da. 
tido común» que enmarca nues 
tra manera de pensar y hablar sobre. 


lo que parné 
y por qué cree que deberíamos apli- 
caria a la historia del pen: 

A Foucault le interesa | 
en la que nuestro discurso, nuestra. 
ma de hablar y de razonar sobre | se pu 
las cosas, se ve configurado por 
serie de reglas in medida in. 
conscientes, que surgen de las con- 


significa varqueologiay 


gente pensaba y habl 
pocas anteriores. No 
los conceptos que 
xto actual (pot 
leza humanas) 


del mundo 

iden toma 
os en el cc 
plo, el de «n 
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Véase también: Immanuel Kant 164-171 « Friedrich Nietzsche 214-221 = Martin Heidegger 262-255 « Maurice 
Merioat-Ponty 274-275 « Daniel Dennett 339 


mente, y que todo lo que se precisa 
es una «historia de las ideas» para 
trazar su genealogía. Para Foucault, 
‘creer que nuestras ideas actuales se 
pueden aplicar de forma fructifera a 
un periodo histórico anterior, es una. 
noción equivocada: las maneras en 
las que usamos los términos «hom- 
bres, «género humano» o «naturaleza. 
humana» son ejemplos de esto, 
Dicha idea tiene sus raíces en el 
pensamiento de Immanuel Kant, que 


El siglo xix vio una revolución en la 
imatomia, como muasta esta ilustración 
de un libro de texto médico. Foucault. 
cree quo nuestro concepto actual de 
«hombre» procede de esa época. 


dio un giro a la filosofia cuando cam 
bio la antigua pregunta «¿por qué es 
el mundo como es?» por «¿por qué 
vemos el mundo como lo vemos?» A 
pesar de que creemos que nuestra 
idea de lo que es ser humano es ab- 
soluta e inmutablo, en realidad es 
una invención reciente. Foucault la 
sitúa a inicios del siglo xix, época del 
nacimiento de las ciencias naturales, 
y la considera paradójica, pues nos 
vemos, por un lado, como objetos en 
el mundo (y, por lo tanto, objetos de 
estudio) y, por otro, como sujetos que 
experimentan y estudian el mundo. 
criaturas extrañas que miran en dos 
direcciones al miamo tiempo. 


La imagen humana 

de uno mismo 

Foucault no sólo considera que esta 
idea del «hombres es una invención 
reciente, sino también que se trata 
de una invención que está acercán 


Michel Foucault nació en 1926, en 
el seno de una familia de médicos 
de Poitiers (Francia). Después de 
Ja Segunda Guerra Mundial, entró 
en la École Normale Supérieure, 
donde fue alumno del reconocido 
filósofo Maurice Merleau-Ponty. 
En 1954, Foucault pasó un tiempo 
en Uppsala (Suecia) y más tardo 
vivió en Polonia y Alemania, antes 
de volver a Francia en 1960. 
Consiguió el doctorado en 1961 
gracias a su estudio Historia de la 
locura en la época clásica, donde 
Foucault expone que la distinción 
entre locura y cordura no es más 
que un constructo social. Tras las. 


| dose a su fin y que no tardará on ver- 
| so borrada «como un rostro de arena 
al borde del man. 

¿Está en lo cierto? En una época 
de grandes avances en informática y 
en las interfaces hombre-maquina, 
yen la que filósofos especialistas en 
las ciencias cognitivas, como Daniel 
Dennett o Dan Wagner, están cues- 
tionando la naturaleza de la subjeti- 
vidad, es difícil no pensar que, aun- 
‘quo el rostro de arena no esté a punto 
de borrarse, la marea está subiendo 
alarmantemente a su alrededor. m 


El hombre no es el 
problema más antiguo ni el 
más constante que se haya 
planteado el saber humano. 
Michel Foucault 
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huelgas estudiantiles ocurridas 
en el año 1968 en París, inició 
su activismo político, que, junto 
a su labor docente, continuó el 
resto de su vida. 


Obras principales 


1961 Historia do la locura 

en la época clásica. 

1963 El nacimiento de la clínica, 
Una arqueología de la mirada 
médica, 

1966 Las palabras y las cosas. 
Una arqueología de las ciencias 
humanas. 


1975 Vigilar y castigar. 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Ética 


ORIENTACIÓN 
Universalismo 


ANTES 
C. 380A.C. En la República, 

Platón sostiene que muchos 
vivimos en un mundo ilusorio. 


1739 David Hume publica 
su Tratado de la naturaleza 
humana. Aunque es empitista, 
defiende que tiene que haber 
algunos principios fijos de los 
que se derive la moral. 


1785 Immanuel Kant, en su 
obra Fundamentación de la 
metafisica de las costumbres, 
afirma que la moral se debe 
basar en la universalidad. 


Principios del siglo XX Para 
John Dewey, la política es la 
sombra que las multinacionales 
arrojan sobre la sociedad. 

1971 En Tooría de la justicia, 
John Rawis retoma la noción 
kantiana de universalidad. 


SI LO ELEGIMOS, 
PODEMOS VIVIR EN 
UN MUNDO DE ILUSION 
RECONFORTANTE 


NOAM CHOMSKY (n. en 1928) 


unque conocido en un prin: 
cipio por su trabajo en lin- 
güistica, hoy en dia Noam 


Chomsky es más famos 
sus análisis del poder político. Desde 
la publicación de su primer libro po- 
Mitico, El poder estadounidense y los 
nuevos mandarines, en 1969, ha rei 

terado que, con frecuencia, la forma 
en que los estados ejercen el pod 
no coincide en absoluto con sus de- 
laraciones retéricas y mantiene que 


Si damos por 
supuesto que nuestro 
propio gobierno es, por 
raleza, más ético que 
otros gobiernos. 


ni 


pruebas de lo que 
nuestro gobierno 
hace de hecho, 


tales declaraciones por parte de los. 
¡gobiernos son insuficientes para que. 
nos enteremos de la verdad sobre el 
poder político. Puede que los gobie 
nos utilicen el lenguaje de los «he- 
chos» como forma de justificar sus 
actos; pero, a menos que sus deck 

raciones se vean apoyadas por prue- 
bas, se tratará sólo de ilusiones, y los 
actos que generen carecerán de justi- 
ficación. Si queremos entender mejor 
¡cómo opera un Estado, tenemos qua. 


aplicarle a nuestro 
no los mismos principios 
éticos que aplicamos 
alos demás 


Los estados no son agentes 
morales; la gente, sí. 
Noam Chomsky 


ir más allá del enfrentamiento entre 
formas rivales de retórica; debemos 
fjarnos en las estructuras institucio- 
nales, en la historia, en los documen- 
tos sobre las políticas oficiales, etc. 


Ética y universalidad 

Los análisis éticos de Noam Choms- 
ky están basados en lo que él de- 
nomina «principio de universalidad», 
que es en esencia relativamente sim- 
ple: dice que, como mínimo, debemos. 
aplicarnos el mismo rasero que apli- 
camos a los demás. Según Chomsky, 
este principio siempre ha estado en 
el núcleo de todo sistema ético res- 
ponsable. La perspectiva psicológica 
fundamental en este caso es que es- 
tamos dispuestos a usar el lenguaje 
ético para protestar de los demás, sin 
que lo estemos tanto para juzgarnos 
a nosotros mismos; pero, si decimos 
que nos atenemos a alguna escala de 
valotes éticos o morales y queremos 
ser coherentes, estamos obligados a 
aplicarles a los demás la escala quo 
nos aplicamos a nosotros mismos. En. 
lo que se refiere al gobierno, esto sig- 
nifica que debemos analizar con rigor 
muestras acciones políticas en lugar 
de dejamos cegar pot la retórica. 

Para Chomsky, este es un impera 

tivo tanto moral como intelectual, dos 
aspectos intimamente relacionados, 


ILOSOFIA CO 


| véase también: Platón 50-55 + David Hume 148-153 » Immanuel Kant 
164-171 » John Dewey 228-231 = John Rawls 294-295 


En su opinión, si alguien realiza una 
declaración moral que no respeta la 
universalidad, esta no puede ser to- 
mada en serio y debe ser rechazada. 

Si queremos ir más allá de la re- 
törica y examinar la moral política de 
una manera rigurosa, parece que el 
punto de partida ineludible esla uni 
versalidad. Algunas de las opiniones 
concretas de Noam Chomsky acer- 
ca de la naturaleza del poder global 
han desencadenado notables contro 
Versias; sin embargo, esto no invalida 
su perspectiva fundamental, ya que, 
Si queremos cuestionar esas opinio- 
nes, debemos hacerlo a la luz de la 
universalidad y de todas las pruebas 
disponibles, Si se demuestra que sus 
opiniones son erróneas, deberían ser 
rechazadas o modificadas; aunque, 
si resultan verdaderas, entonces ha- 
bría que actuar al respecto. 


El Tio Sam, porsonifcación de 
‘es uno do los innumerables artificios que 
san los gobiernos para alimentar el apoyo 
popular. Chomsky advierte de que estos 
iconos pueden distraernos de la verdad. 
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Noam Chomsky 


Chomsky nació en 1928 en 
Filadelfia (EE UU) y creció en 
una familia judía multilingüe. 
Estudió matemáticas, filosofía 
y lingüística en la Universidad 
do Pensilvanía, dondo presentó 
una tesis revolucionaria sobre 
lingúística filosófica. En 1957, 
su libro Estructuras sintácticas 
apuntaló su reputación como 
una de las más sobresalientes 
figuras de la lingüistica, campo 
que revolucionó. 

Aunque siguió enseñando 
lingüística y publicando sobre 
este tema, cada vez se implicó 
más en política: fue un notorio 
opositor a la guerra de Vietnam, 
lo que le condujo a publicar la 
obra La responsabilidad de los 
intelectuales (1967), una dura 
crítica de la cultura intelectual 
estadounidense. Hoy día, sigue 
escribiendo y enseñando sobre 
lingüística, filosofía, politica y 
asuntos internacionales. 


Obras principales 


1967 La responsabilidad 
de los intelectuales, 

1969 El poder estadounidense 
y los nuevos mandarines. 
2001 11/09/2001. 

2006 Estados fallidos. El 
abuso de podor y el ataque 

a la democracia. 


Finn 
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EN CONTEXTO 


RAMA 
Filosofía política 


ORIENTACIÓN 

Teoría social 

ANTES 

1789 Comienza la Revolución 
Francesa, que marcará el fin 
dela estructura de poder 
representativo» en Francia. 


1791 Jeremy Bentham escribe. 
Of Publicity, estudio temprano. 
sobre la idea de lo «público», 


1842 Karl Mar firma un ensayo 
acerca de la libertad de prensa 


DESPUÉS 

1986 Edward Said critica la 
visión eurocéntrica, y el silencio 
respecto al imperialismo y las 
teorías racistas, de Habermas 
y de la Escuela de Frankfurt, 


1999 No logo, ensayo de la 
autora canadiense Naomi Klein, 
estudia el porvenir de la esfera 
pública en una era dominada 
por la publicidad y los medios 
de comunicación de masas. 


= LA SOCIEDAD 


DEPENDE DE UNA 
CRITICA DE SUS 
PROPIAS TRADICIONES 


JÜRGEN HABERMAS (n. en 1929) 


egún del filó: 
alemán Jürgen Habermas, la 
sociedad moderna depende 


no sólo de los avances tec 
sino también de nuestra cay 
de criticar y razonar colectivamente 
acerca de nuestras propias tradicio- 
nes, Habermas sostiene que la razón 
se encuentra en el núcleo de nuestras 
comunicaciones cotidianas, Alguien 
dice o hace algo y preguntamos «¿por 
qué has hecho eso?», o «¿por qué lo 
dices?s, Continuamente pedimos jus- 
tificaciones, por lo cual Jürgen Haber 
mas habla de razón «comunicativa», 


Los cafés fueron un foco de vida social 
y política en las ciudades de la Europa 
vua. A menudo fueron cerrados 


Por su reputación como lugares de reunión. 
elos dosafectos al régimen imperante. 


Para él, la razón no consiste en des. 
cubrir verdades abstractas, sino en 


is décadas de 1960 y 1970, Ha- 
bermas concluyó que existe un vín- 
culo entre la razón comunicativa y. 
lo que llamó la esfera pública, Hasta 
lo xvin, dice, la cultura europea. 
era en gran medida «reptesentati- 
va» o «figurativa», es decir, que las, 
clases dominantes procuraban «re 
presentarse» ante el pueblo llano por 
medio de alardes de poder que no. 
requerían ningún tipo de justifica: 
ción, tales como desfiles o proyectos. 
arquitectónicos de gran envergadu- 
n el siglo xvm, sin embargo, sur 
gieron una serie de espacios públi- 
cos fuera del ámbito controlado por 
el poder estatal, como los salones li 
terarios y los cafés. Estos eran luga- 
res en los que se podía uno dedicar 
a conversar o a debatir do forma ra- 
zonada. Tal crecimiento de la esfera 
pública dio pie a cuestionar la autori- 
dad de la cultura del Estado «repre- 
sentativon. La esfera pública se con 
virtió en un tercer espacio, un coto 
entre el ámbito privado do la familia 
y las amistades próximas y el espa- 
cio ocupado por el control del Estado. 
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Con el establecimiento de una es- 
fera pública, se da también la ocasión 
de constatar que compartimos dis- 
tintos intereses con otras personas, 
intereses a los que quizás el Estado 
mo atiende, hecho quo puede llevar a 
que los actos de este sean cuestion- 
dos. Jürgen Habermas opina que el 
desarrollo de la esfera pública contri- 
buyó a desencadenar la Revolución 
Francesa en 1789. 

La rápida expansión de la esfera 
püblica a partir del siglo xvn ha con- 
llevado el desarrollo de instituciones 
democráticas, declaraciones de de- 
techos y tribunales independientes. 
Sin embargo, Habermas afirma que 
tales frenos al poder arbitrario se en 
cuentran actualmente amenazados. 
Los periódicos, por ejemplo, pueden 
dar pie a un diálogo razonado entre 
personas de ámbitos privados, pero 
si la prensa es controlada por gran- 
des corporaciones, la ocasión para 
ello será menor. El debate informado 
sobre cuestiones de calado se susti- 
tuye por el cotilleo sobre famosos, y 
de agentes críticos y racionales pasa- 
mos a convertirnos en consumidores 
escerebrados. m 


Jürgen Habermas 


Las tradiciones sociales no 
sirven necesariamente a los 
intereses de los individuos. 


Esto lo pueden hacer razonando 
juntos en la esfera pública, la cual. 


Los individuos deben 
poder cuestionar y cambiar 
tales tradiciones 


forma favorece refuerza a 
consensos. el cambio, la sociedad. 


El filósofo Júrgen Habermas creció 
en Alemania durante el régimen 
nazi, Comprender, tras los juicios 
de Nuremberg (1945-1946), que 
habíamos vivido bajo un sistema 
criminal» tuvo un efecto duradero 
sobre su filosofía. 

Al completar el doctorado en 
1954, estudió con miembros de la. 
Escuela de Frankfurt, entre ellos. 
Max Horkheimer y Theodor Adorno. 
En las décadas de 1960 y 1970 dio 
clase en las universidades de Bonn 
y Gottingen. En 1982 se convirtió. 
en catedrático do filosofía de la. 
Universidad de Frankfurt, donde. 
enseñó hasta su jubilación en 1993. 


Más recientemente, Habermas 
ha asumido un papel activo en 
la esfera pública, participando 
en debates sobre la negación del 
holocausto y el terrorismo global. 


Obras principales 


1962 Historia y crítica 
de Ja opinión pública. La 
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310 JACQUES DERRIDA 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Epistemología 


ORIENTACIÓN 
Deconstruccionismo 


ANTES 

Siglo IV a.C. Platón examina 
la idea de vaporía» en el Menón. 
Principios del siglo XX 
Charles Sanders Peirce 

y Ferdinand de Saussure 
inauguran el estudio de los 
signos y simbolos (semiótica), 
una de las grandes influencias 
sobre De la gramatología. 

1961 A Totalidad e infinito, obra. 
de Emmanuel Lévinas, Derrida 
responderá en La escritura y la 
diferencia. Lévinas será cada vez 
‘més influyente en las posteriores 
indagaciones éticas de Derrida. 
DESPUÉS 

1992 El filósofo inglés Simon 
Critchley estudia en Ethics of 
deconstruction ciertos aspectos. 
dela obta de Derrida. 


acques Derrida es uno de los 

J filósofos más polémicos del 

siglo xx. Su nombre está aso- 

ciado, ante todo, con la «deconstruc- 
ción», un tipo de examen complejo y 
minucioso sobre cómo leemos e in- 
terpretamos los textos escritos, Si 
queremos entender lo que dice De- 
trida en su libro De la gramatologia 
de que no hay nada fuera del texto 
(en el original francés «il n'y a pas de 
hors-texte», traducible por «no hay 
un "fuera del texto") debemos exa- 
minar primero su enfoque decons- 
tructivo en general. 

Con frecuencia, cuando leemos 
un libro, ya sea uno de filosofía o una 


Todos somos mediadores, 
traductores. 
Jacques Derrida 
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novela, tendemos a suponer que te- 
nemos entre las manos algo que so- 
mos capaces de comprender o inter- 
pretar como un todo en sí mismo. Si 
es de filosofía, se puede esperar que 
supongamos que será especialmen- 
te sistemático y lógico. Imaginemos 
ira una librería y tomar un ejemplar 
de Dela gramatología: se podría pen- 
sar que una vez leido el libro tendre- 
tnos una noción razonable de qué sea. 
la «gramatología», de las principales 
ideas de Derrida al respecto y de lo 
que esto dice sobre el mundo; para 
Derrida, sin embargo, los textos no 
funcionan así. 


Aporía y «différance» 

Incluso los textos más simples (y De 
la gramatología, desde luego, no lo 
'es) están plagados de lo que Jacques 
Derrida denomina «aporias» (que en 
griego antiguo significa «sin camí 
no» o «sin salida», de donde deriva en 
«irresoluble» o «imposible: son ren- 
dijas, huecos o contradicciones que 
la deconstrucción, como forma de 
lectura, trata de identificar. Exami- 
nando las aporías que aparecen en 
los diferentes textos, Derrida inten- 
ta ampliar nuestros horizontes res- 
pecto alo que son los textos y lo que 
hacen, así como poner de manifies- 
to la complejidad que subyace inclu- 
so las producciones aparentemente 
más sencillas. La deconstrucción es 
tuna forma de leer los textos de modo 


que salgan a la luz todas las aporias 
ocultas. Pero este enfoque de Derrida. 
noes únicamente una manera de leer 
flosofía o literatura, sino que contie- 
ne varias implicaciones de gran al- 
‘cance que cuestionan las relaciones 
entre el lenguajo, el pensamiento e, 
incluso, la ética 

Llegados a este punto, conven- 
dria introducir un término técnico, 
de gran importancia en el léxico de 
Derrida: différance. En francés, dicho. 
término se pronuncia igual que difé- 
ence, que equivale al español «difo- 
rencia», pero antes de que lo acufiase 
Derrida no significaba nada en fran- 
cés. Incluso se cuenta la anécdota 
de que su madre le llamó la atención. 
por haberlo escrito mal. Derrida jus- 
tifica la creación de este término por 
que aúna una serie de sentidos que 
le son útiles para expresar algo com- 
plejo acerca del lenguaje. 

En resumen, el neologismo diffé- 
rance, pretende dar cuenta de tres 
sentidos que se encuentran conteni- 
dos en el verbo différer (en español di- 
ferit): aplazar, ser diferente y, de este 
último, discrepar, que Jacques De- 
rida considera respectivamente una 
«temporización», un vespaciamientox 
y una «polémica». Puesto quo el sus- 
tantivo difference no expresaba nin- 


Un cajista puode revisar las planchas. 
tipográficas antes de imprimirias, pero las 
ideas que en ellas se expresan están llenas 
de «aporíass o contradicciones que, dice 
Derrida, ningún análisis puede eliminar 


ro 


FILOSOFÍA CONTEMPORÁNEA 311 


| Véase también: Platón 50-55 « Charles Sanders Pelos 205 « Ferdinand de Saussure 223 » Emmanuel Lévinas 273 « 
Louis Althusser 338 » René Girard 338 = Michel Foucault 302-303 


Para Jacques Derrida, ol significado 
de lo escrito es alterado por lo que se 
escribe a continuación. En su opinión, ol 
hecho aparentemente simple de escribir 
una carta puede llevar a un diferir del 
significado en el mismo texto, 


guno de estos sentidos, Derrida creó 
la nueva voza partir de differant («que 
está difiriendos) différent (diferente), 
que se pronuncia igual en francés; 
y différend (discrepancia), para con- 
‘seguir un término que conjugara el 
triple significado. 

Para entender de qué modo fun- 
cionan la temporización y el espacia- 
miento de différance en la práctica, 
imaginemos que enuncio «El gato...» 
y añado «quo vio mi amigo...» y, des- 
pués de una pausa, sigo sen el jardín 
era blanco y negro...» etc. El signi- 
ficado de 1gato» se ve diferido según 
| se añade información, y resulta dife- 

ente a cada momento, En otras pa: 
labras, cuanto más voy añadiendo a 
lo que digo, mås «difiero» (en ambos 
sentidos) el significado de lo que he 
| ido diciendo. 
| Por otra parte, y siguiendo a Fer- 

dinand de Saussure, Derrida estima 
que la palabra, en este caso «gaton, 
adquiere su significado dependien- 
do de la posición que ocupe dentro» 


Yo intento explicar lo 
que Derrida quiere decir con 
«no hay nada fuera del texton, 


Pero nunca consigo explicar 
completamente la ides, porque. 


el significado de 
lo que digo depende de lo 


el significado 
delas palabras que 


que voy a decir después uso depende de sus 
(o de lo que vayan a relaciones con aquellas 
docir otros). ‘que no estoy usando. 


‚Ast que el 
significado siempre 
es incompleto. 


Por lo que digo 
aún más para aclarar 
las cosas. 


De esta forma, 
mi explicación de la idea de 
Derrida podría desarrollarse hasta 

sor infinitamente extensa, 
lo que me deja ver que. 
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Sólo pensamos en signos, 
Jacques Derrida 
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del conjunto del sistema de la lengua; 
de manera que, cuando digo «gator, 
su significado no proviene de un vin- 
culo misterioso entre la palabra y un 
gato que esté presente, sino de que 
ese término es diferente de otros que 
podrían ocupar su posición: «perro», 
león» o «cebras. 

'Tomando en consideración estos 
dos sentidos de différance, adquiri- 
mos una nueva perspectiva sobre el 
lenguaje: por una parte, el significa- 
do de cualquier cosa que se diga se 
ve siempre diferido, ya que depende 
de lo que se diga a continuación, lo 
cual, a su vez, depende de lo que se 
diga después, eto; por otra, el signifi- 
cado de cada término particular que 
utilicemos depende de sus diferen 
cias con los términos que no hemos 
usado. Así, el significado no se con- 
tiene a sí mismo dentro del texto en 
si, la vez que, siendo todo texto, no 
hay nada fuera de él. 


La palabra escrita 
Différance, que en francés se pronun- 
cia igual que différence pero se escri- 
be con alteración en una vocal, es un 
aspecto del lenguaje del que sólo da 
cuenta la escritura. Desde la antigua 
Grecia, los filósofos han sospechado 
del lenguaje escrito: por ejemplo, en 
el diálogo platónico Fedro, Sócrates 
‘cuenta un mito acerca de la inven- 
ción de la escritura y dice que esta 
sólo proporciona «apariencia de sa- 
biduría», mas no una sabiduría ver- 


dadera. Las pocas ocasiones en que 
los filósofos han reflexionado sobre la 
escritura, han tendido a considerar- 
la un pálido reflejo de la palabra ha: 

blada, que se ha tomado como medio 
primordial de comunicación. Derrida 
‘se propone invertir este concepto: se- 
gün él, la palabra escrita nos permi- 
te ver algo acerca del lenguaje que la 
palabra hablada nos oculta. 

Platón, en su critica de la escri- 
tura, contempla la idea de que, sin 
la presencia del autor, del padre del 
texto, esto último no puede explicar- 
se ni aclarar las aporías que pueda 
contener. Asi, creemos que el senti: 
do del texto depende de la presencia 
de su autor, que puede aclararlo; del 
mismo modo que suponemos que el 
significado de «gator depende de la 
presencia de un gato. Sin embargo, 
Derrida nos recuerda que la defini 
ción habitual de signo es ilo que está 
en lugar de la cosa», de forma que, 
de algün modo, el signo representa. 
lo presencia de la cosa en ausencia 
de esta: ahí ya hay una différance, en 
‘el doble sentido de distancia tempo- 
ral y de ser diferente. Pues bien, en 
opinión de Jacques Derrida, lo que 
se dice del signo se puede decir, aun 
‘con mayor razón. del texto, 


Lo que nos permite liberarnos de 
la creencia ingenua en la necesidad. 
de la presencia es, para Derrida, el 
texto escrito. Sin la necesidad de nin- 
guna presencia ajena al texto mismo. 
para significar, la escritura nos pros 
porciona una meva y compleja pers- 
pectiva sobre el lenguaje. 


Cuestionar ol significado 
Cuando Derrida afirma que no hay 
nada fuera del texto, no quiere decir. 
que sólo importe lo que está en los 
libros, que no importe el mundo ede 
carne y hueso», ni quiere minimizar 
la importancia de los problemas so- 
ciales que rodean al texto. ¿Qué es, 
pues, lo que intenta expresar? 

Primero, que si admitimos que el 
significado depende de la différance, 
en sus dos sentidos, entonces tone 
mos que cuestionamos el cómo pen- 
samos sobre el mundo, ser conscien- 
tes de que el significado no es tan 
directo como parece y que esto siem- 
pre ea susceptible de ser desvelado 
por la deconstrucción. 

En segundo lugar, que nuestras 
formas de pensar, de hablar o de es- 
cribir implican a su vez cuestiones 
políticas, históricas y éticas que no 
siempre reconocemos o admitimos. 


La tesis de Derrida acerca de que no hay nada. 
fuera del texto está abierta a ser analizada usando 


‘su propio método deconstructivo: in 


iso lo que 


explica en sus textos está somotido a la dilférance. 
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Derrida manifestó su oposición 
a la guerra de Vietnam durante una. 
conferencia dictada en 1968 on EE UU, y 
mostró su compromiso con numerosos 
problemas y debates políticos en muchas 
de sos obras posteriores. 


Por esta razón, algunos filósofos han 
sugerido que la deconstrucción es, 
ante todo, una práctica ética: al leer 
un texto de manera deconstructiva, 
nos cuestionamos sus afirmaciones 
y. a la vez, planteamos complicados 
problemas éticos que podían haber 
permanecido ocultos. Es cierto que, 
hacia el final de su vida, Derrida se 
dedicó a examinar problemas y con- 
adicciones muy reales que surg 

do ideas como las de «la hospitali- 
dad» o «el perdón». 


La crítica a Derrida 

Dado que Derrida proclama que el 
sentido del texto siempre se le esca 
pa al texto, no resulta sorprendente 
que sus libros sean a menudo difici- 
les de comprender. Michel Foucault, 
uno de sus contemporáneos, acusa 
ba a la obra de Derrida do ser volun 
tariamente oscura, y se quejaba de 
que, con frecuencia, resultaba impo- 
sible saber con exactitud qué era lo 
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que este trataba de defender. Qui- 
24s Derrida hubiera respondido que 
la idea de defender una tesis está, 
a su vez, basada en la idea de «pre- 
sencia» que él intentaba cuestionar. 
Podría parecer que esto es sólo sos 
layar el problema; pero, al tomamos 
en serio el razonamiento de Derrida, 
hay que admitir que la idea de que 
no hay nada fuera del texto no puede 


estar fuera del texto, por lo que se la | 


puede tratar de un modo escéptico: 
se la puede deconstruir y se pueden 
examinar las aporías que, según el 
propio Jacques Derrida, hay agaza- 
padas en dicha idea. = 


Nunca he 
cedido a la tentación 
de ser difícil sólo 
por ser difícil. 


Jacques Derrida 


Derrida, de padres judíos, nació 
en Argelia, que por entonces 
era una colonia francesa. Ya 
a muy temprana edad mostró 
un gran interés por la filosofía, 
aunque también soñaba con. 
ier futbolista profesional. Al 
final, la filosofía se impuso y, 
en 1951, ingresó en la École 
Normale Supérieure de París. 
Alli entabló amistad con Louis. 
Althusser, también argelino y 
que, como él, acabaría siendo 
uno de los pensadores más. 
prominentes de la época. 

La publicación en 1967 de. 
los títulos De la gramatología, 
La escritura y la diferencia 
y La voz y el fenómeno inició 
la reputación internacional de 
Derrida. Tras impartir clases 
como profesor visitante en un 
gran número do universidades. 
europeas y estadounidenses, 
aceptó el puesto de profesor de 
humanidades en la Universidad 
de California en Irvine, en 1986. 
Sus últimas obras, en parto 
por la influencia de Emmanuel 
Lévinas, trataron temas éticos. 


Obras principales 


1967 De Ja gramatología. 
1967 La oscritura y la 
diferencia. 

1967 La voz y el fenómeno, 
1994 Políticas de la amistad, 


NO HAY NA 


EN LO MAS PROFUNDO DE 


QUE NO HAYAMOS PUESTO AHI 


NOSOTROS MISMOS 


RICHARD RORTY (1931-2007) 
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EN CONTEXTO 


RAMA 
Ética 


ORIENTACIÓN 
Pragmatismo 


ANTES 
Siglo Va.C. Sócrates dialoga 
sobre la naturaleza de justicia, 
bondad y otros conceptos con 
los ciudadanos de Atenas. 


Siglo IV A.C. Aristóteles 
escribe un tratado acerca 
de la naturaleza del alma. 


1878 El filósofo de la ciencia 
Charles Sanders Peirce acuña 
el término «pragmatismo» 


1956 Wilfrid Sellars, filósofo 
estadounidense, publica la obra 
Empiricism and the Philosophy 
of Mind, donde se cuestiona el 
«mito de lo dadon 

DESPUÉS 

1994 El filósofo sudafricano 
John McDowell publica Mente 
y mundo, un libro muy influido. 
por la obra de Richard Rorty, 


Lalma es algo curioso: pese 
E:——— 

cho acerca de nuestras almas 
o describirlas, muchos mantenemos 
que, en lo profundo de nuestro inte- 
rior, poseemos una; es más, también 
podríamos decir que es nuestra iden- 
tidad fundamental («yo») y, al mismo 
tiempo, algo conectado directamen: 
te con la verdad o realidad. 

La tendencia humana a concebir- 
nos como si tuviésemos una especie 
de «doble», un alma o una identidad 
profunda que «usael lenguaje mismo 
de la realidad, la estudia el filósofo 
estadounidense Richard Rorty en su 
libro Consecuencias del pragmatis- 
mo (1982), donde argumenta que, en 
la medida en que tenemos un alma, 
esta no es sino una invención huma 
na, algo que hemos puesto ahí noso- 
tros mismos. 


El conocimiento 
como espejo 

Rorty pertenecía ala tradición floss 
fica estadounidense conocida como 
pragmatismo. A la hora de examinar 
una afirmación, la mayoría de las tra- 
diciones flosóficas preguntan: «Esto, 
¿es verdad?s, en el sentido de «zre- 
presenta correctamente la forma en 
que son las cosas”. Sin embargo, los 


La filosofía no 
avanza haciéndose 
más rigurosa, sino más 
imaginativa. 
Richard Rorty 


pragmatistas consideran las afirma- 
ciones de un modo muy diferente, y 
lo que se preguntan es: «¿Cuáles son. 
las implicaciones prácticas de acep- 
tar que esto es verdadero?», 

La obra más importante de Rorty, 
La filosofía y el espejo de la naturale- 
za, publicada en 1979, es un intento 
de oponerse a la idea de que el co- 
nocimiento consista en representar 
se correctamente el mundo, como en. 
una especie de espejo mental. Rorty 
considera que no se puede mante- 
ner esta concepción del conocimien- 
to por dos razones: primero, porque 
supone que nuestra experiencia del 
mundo «se nos da» directamente, que 


Algunas teorías del conocimiento allman que conocemos 
procesando «datos crudos», como una cámara capta la luz, 
pero para Rorty nuestras percepciones so entrecruzan 


‘con nuestras creencias, que imponemos 
a las cosas del mundo. 
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lo que experimentamos son los datos 
crudos de cómo es el mundo; segun- 
do, porque supone que, una vez que 
se han captado estos datos crudos, 
nuestra razón, o alguna otra facultad 
mental, se pone a trabajar con ellos 

reconstruyendo la forma en que el co 

nocimiento opera como un todo y re- 
fiejando lo que hay en el mundo. 

Forty sigue al filósofo Wilfrid Se- 
| lars cuando afirma que la experien- 
cia como salgo dado» no es más que 
un mito, Nunca podríamos tener ac 
ceso a datos crudos: por ejemplo, no 
nos es posible tener experiencia de 
un perro exterior a nuestro pensa- 
miento o a nuestro lenguaje. Sólo nos 
hacemos conscientes do algo con- 
ceptualizándolo, y aprendemos nues- 
ros conceptos a través del lenguaje. 
En consecuencia, nuestras percep- 
ciones so hallan inextricablemente 
enrodadas con las formas habituales 
en que usamos el lenguaje para dis 
cernir el mundo. 

Rorty sugiere que el conocimien- 
to no es tanto una forma de reflejar 
Ja naturaleza corno suna cuestión de 
conversación y de práctica social. 
A la hora de decidir qué considera- 
mos conocimiento, nuestro juicio no 
se basa en hasta qué punto un she- 
cho» se corresponde con el mundo, 
sino en hasta qué punto se trata do 
un hecho «que la sociedad nos deja 
decir». Asi, lo que consideramos co- 
nocimiento, o no, se ve limitado por 
el contexto social en que vivimos, 
pot nuestra historia personal y por lo 
que nos permiten defender quienes 
nos rodean, Rorty afirma que ea ver- 
dad eslo que tus contemporáneos te 
dejan decina. 


Las razones para juzgar 

‘Ahora bien, ¿realmente la verdad se 
reduce a una cuestión de qué pode- 
mos permitirnos? Richard Rorty es » 


‚N 


Cuando decimos 
«En el fondo, sé que 
‘esto está mal...» 


suponemos que el 
conocimiento que 
tenemos es verdadero. 


suponemos que 
hay una verdad eterna 
acerca de «lo malo». 


Pero el conocimiento 
absolutamente verdadera 
‘sobre cómo son las cosas 
es imposible. 


Pero no hay 
verdades ética 
eternas. 


Lo que sabemos es una 
cuestión de conversación 
y práctica social 
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Usar a niños como soldados parece 
intrínsecamente malo, pero Rorty creo 
que no hay absolutos en la ética, que de 
lo que se trata es do hacer lo mejor que 
podamos, en solidaridad con otros, para 
conseguir un mundo mejor 


consciente de que esto tiene unas 
implicaciones perturbadoras, sobre 
todo en problemas relacionados con 
la ética. Imaginemos, por ejemplo, 
que secuestramos al hámster del ve 
cino y lo sometemos a todo tipo de 
torturas, tan sólo por el placer de oirlo 
chillar todos estaríamos de acuerdo 
en que hacerle eso al pobre hamster, 
y ya no digamos a nuestro vecino, es 
un acto moralmente reprobable, en 
que hay algo absoluta y fundamen- 
talmente malo en hacerle eso a otro 
ser vivionte y en quo no deberíamos 
permitir que otros hagan tales cosas. 
Ahora bien, cuando examinamos 
las razones que aducimos para juz- 
gar dicho acto como reprobable, las 
cosas comienzan a ponerse intere- 
santos, Por ejemplo, imaginemos que 
un filósofo de extraña moral nos pre- 
gunta por qué está mal tratar de esa 
forma alos hámsters (o alos caballos, 


¿Qué tipo de mundo 

podemos dejarles a 

nuestros bisnietos? 
Richard Rorty 


0a las personas} al principio, podría 
mos aducir numerosas razones, pero, 
tal como es la filosofia y como son los 
filósofos morales, podríamos encon- 
trarnos que, por cada razón aducida, 
el filósofo tiene una razón opuesta, o 
nos lleva a caer en algiin tipo de con 
tradición, 

De hecho, esto era exactamente 
lo que hacía el filósofo Sócrates en la 
antigua Atenas. Sócrates trataba de 
averiguar qué eran en realidad con- 
ceptos como «bondad» o «justicia», 
asi que preguntaba ala gente quelos 
"usaba, para ver si realmente sabian 
«qué eran esas cosas. Como muestran 
los diálogos de Platón, la mayoría de 
quienes hablaban con Sócrates tenía 
nociones muy confusas sobre aque- 
llo de lo que hablaba, a pesar de su 
convicción inicial de que entendían 
perfectamente dichos conceptos. Da 
la misma manera, después de una o 
dos horas de ser interrogados por un 
Sócrates de nuestra época, podríamos 
acabar exclamando, de pura frustra- 
ción: «Pero es que sé, en mi fuero in- 
terno, quo eso está mal». 


Nuestro fuero interno 
Decimos o pensamos esto con bas- 
tante frecuencia, aunque no está tan 
claro lo que queremos decir con ello, 
Para examinar más minuciosamente 
esta idea, la podemos descomponer 
en tres partes, 


Primero, parece que cuando deci- 
mos «56, en mi fuero interno, que eso 
está mals, estamos hablando como si 
hubiese algo ahí afuera, en el mundo, 
que fuese «la maldad», y que se trata 
de algo cognoscible; o, tal y como lo 
exponen algunos filósofos, hablamos 
como si hubiera una esencia de ela 
maldad con la cual se corresponde, 
esta maldad particular. 

Segundo, al enunciar que do sa- 
bemos» en nuestro fuero interno, es- 
tamos implicando que esa misterio- 
sa entidad a la que llamamos el fuero 
interno es algo que, por razones des- 
conocidas, tiene una forma particu- 
lar de captar la verdad. 

Tercero, parece que al hablar, lo 
hacemos como si hubiese una rela- 
ción directa entre nuestro «fuero in- 
torno» y esa «maldad» que está abl 
afuera, en el mundo; de forma que, si 
sabemos algo en muestro fuero inter 
mo, estamos accediendo a un tipo de 
conocimiento absolutamente verda- 
dero. Dicho de otro modo, se trata de 
otra versión de la idea de que el co- 
nocimiento es una forma de reflejar 
el mundo; y esto, para Richard Rorty, 
es inaceptable. 


Un mundo sin absolutos 

Para que sus creencias tengan cohe- 
rencia, Rorty tiene que abandonarla 
idea de que haya verdades morales 
definitivas, Si el conocimiento es elo 


Si podemos confiar en los 
demás, ya no necesitamos 
confiar en nada más. 


que la sociedad nos deja decir», no 
puede haber ni bien ni mal absolu- 
tos. Rorty admite que esto es difícil 
de aceptar, pero, ¿es indispensable 
creet que, al hacer algo moralmente 
malo, uno traiciona algo en su fuero 
interno? A fin de mantener un míni- 
mo de decencia humana, ¿debemos 
considerar que, cuando alguien hace 
algo malo, «está violando una verdad 
acerca de la vida o una ley moral ab- 

soluta»? Rorty cree que no. Defiende 
que somos seres finitos, cuya exis 

tencia está limitada a un corto pe- 
riodo en la Tierra, y que ninguno de 
nosotros tiene una conexión espe- 
cial con ninguna verdad moral más 
profunda o fundamental. Sin embar- 


No necesitamos creer en una oy moral 
absoluta para vivir como seres éticos 
ls conversación, la esperanza social y la 
solidaridad con los demás permiten crear 
una concepción operativa de «lo buenos, 


go, esto no significa que los proble- 
mas de la vida hayan desaparecido o 
dejado de ser importantes, sino que 
siguen acompañándonos y, an au- 
sencia de unas leyes morales absolu- 
tas, nos dejan en manos de nuestros 
propios recursos. Quedamos pues, es- 
cribe Rorty, con «nuestras lealtades 
hacia los demás aferrándose unas a 
las otras entre las tinioblas», No hay 
ningün sentido absoluto del bien o del 
mal que haya que descubrir, así que 
no nos queda sino mantener nuestras | 
esperanzas y lealtades, y seguir par 
ticipando en díálogos comprometidos 
acerca de estos difíciles problemas, 
Rorty menciona que, tal vez, sea 
suficiente con esto; la humildad de 
reconocer que no hay un criterio ab- 
soluto de verdad, la solidaridad con 
los demás, y la esperanza de ser ca- 
paces de contribuir a conseguir un 
mundo en el que valga la pena vivir 
y legárselo a quienes nos sucedan. m 
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S 14 
Richard Rorty 
Nacido en Nueva York en 1931 
© hijo de activistas políticos, 
Rorty pasó sus primeros años 
leyendo al revolucionario ruso. 
León Trotsky, Ya alos 12 años 
sabía que lo importante para 
sor persona es «dedicar la vida 
a luchar contra la injusticia. 
social». A los 15 años ingresó 
on la Universidad de Chicago 
y en 1956 so doctoró por Yale. 
Fue reclutado y durante don 
años sirvió on el ejército antos 
de ser profesor universitario. 
Siendo profesor de filosofía en 
Princeton redactó La filosofía 
y el espejo de la naturaleza, su 
obra más importante. Escribió 
numerosas obras sobre filosofia, 
literatura y política, tomando 
conceptos tanto de la tradición 
llamada «analítica» como de 
la «continental», algo inusual 
entre los filósofos del siglo xx. 
Murió de cáncer alos 75 años. 


Obras principales 


1979 La filosofía y ol espojo 
do la naturaleza. 

1989 Contingencia, ironía 

y solidaridad. 

1998 Forjar nuestro país. El 
pensamiento de izquierdas on 
los Estados Unidos del siglo xx. 
1999 Philosophy and Social 
Hope. 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Filosofía política 


ORIENTACIÓN 

Feminismo 

ANTES 

1792 La obra Vindicaciön de los. 
derechos de la mujer, de Mary 
Wollstonecraft, abre un debate 
profundo sobre el lugar de la 
mujer en la sociedad. 


Década de 1890 El psicólogo 
austriaco Sigmund Freud funda 
el método psicoanalítico, que 
tendrá una enorme influencia 

sobre la obra de Irigaray. 


1949 El segundo sexo, de 
Simone de Beauvoir, analiza 
las diversas implicaciones de 
la diferencia entre los sexos. 


DESPUÉS 

1993 Luce Irigaray utiliza 
modalidades no occidentales 
de pensar sobre la diferencia 
sexual en su obra Ética de 
la diferencia sexual. 


TODO DESEO 
GUARDA RELACION 
CON LA LOGURA 


LUCE IRIGARAY (n. en 1932) 


uce Irigaray, filósofa y analis: 
I ta belga, está especialmente 

interesada en la idea de la di- 
ferencia sexual. Alumna do Jacques 
Lacan, psicoanalista célebre por ha 
ber explorado la estructura lingüfs- 
tica del inconsciente, Irigaray afirma. 
que todo el lenguaje es de naturale- 
za esencialmente masculina, 

En su libro titulado Soxes et pa- 
tentés (1987), escribió: «Ei 
tes y en todo, el discurso de los hor 
bres, su habla, sus valores, sueños y 
deseos son loy». El trabajo feminista. 
de Irigaray so puede entender como 
una lucha por halla: formas genuin 


El rol femenino se debe 
asumir deliberadamente. 
Luce Irigaray 


99 
ELT 


Véase también: Mary Wollstonecraft 


mente femeninas de hablar, soñar y 
desear que no estén centradas en lo 
masculino. 


Saber y deseo 

Para hacer frente a dicha problemá- 
tica, Luce Irigaray propone que a to- 
do pensamiento -incluida la filosofía 
más aparentemente cabal y objotiva, 
con todas sus referencias al sabor, la 
certeza, la rectitud y la moderación-, 
subyace el deseo. Al no reconocer tal 
deseo subyacente, la filosofia tradi 
cional centrada siempre en lo mas- 
culino ha sido también incapaz de 
reconocer que bajo su aparente ra- 
cionalidad bullen impulsos irracio- 
nales de todo tipo. 

Irigaray deflende la idea de que 
cada uno de los sexos mantiene una. 
relación propia con el deseo y, en con- 
secuencia, una relación propia con la 
locura. Con ello pone en tela de juicio 
la larga tradición que ha identificado 
masculinidad con racionalidad y fe 
| minidad con irracionalidad, y despe- 

ja asimismo el camino a la posibili- 
dad de nuevas maneras de escribir y 
pensar la filosofía tanto para las mu- 
jeres como para los hombres. m 


175 « Ludwig Wittgenstein 246-261 « 


Simone de Beauvoir 276-277 « Hélène Cixous 322 » Julia Kristeva 323 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Filosofía política 


ORIENTACIÓN 
Poscolonialismo 

ANTES 

Siglo XIX Los intelectuales 
europeos estudian la historia 
de los pueblos colonizados por 
países de su continente. 


1945 Después de la Segunda 
Guerra Mundial comienza la 
fragmentación y el colapso de 
los imperios coloniales europeos. 


1952 Frantz Fanon escribe 
Piel negra, máscaras blancas, 
estudio pionero sobre el daño 
causado por el colonialismo, 


DESPUÉS 

1988 La filósofa india Gayatri 
Spivak publica su estudio del 
poscoloníalismo, bajo el titulo 
Can the Subaltern Speak? 

A partir de 2000 Estudiosos 
como Noam Chomsky analizan 
el poder global de EE UU con 
arreglo a un modelo imperial. 


TODO IMPERIO SE DICE A 


SI MISMO Y AL MUNDO 


ES DISTINTO DE LOS 
DEMAS IMPERIOS 


EDWARD SAID (1935-2003) 


1 palestino Edward Said fue 
E: 
glosa En 1978 pubs Oral 
relación ene o sats delos ene 
hos ecpeos del so sere las 
Sociedades islamicas ya tcogía 
ipis del pase dios inpr 


se velan así mismos como portadores | 


de civilización para elmundo, noción 


no compartida por aquellos pueblos a 
los que presuntamente beneficiaban. 
Los imperios saquean y dominan, al 
tiampo que enmascaran sus abusos 
de poder tras una supuesta misión ci 
vilizadora En tal caso, advierte Said, 
conviene desconfiar de las justifica 
105 esgrimidas por cualquier Es: 
quo intervenga militarmente en 


ta 
otros 


países, m 


El Imperio británico fue uno de 
los varios imperios del siglo xx que 
enarboló la idoa de que llevaba las 
ventajas de la civilización a los países 
colonizados, como India 


Véase también 
Chomsky 304-305 


Franz Fanon 300-301 « Michel Foucault 302-303 = Noam 


322 


EN CONTEXTO 
RAMA 
Epistemología 
ORIENTACIÓN 
Feminismo 


ANTES 
1949 En El segundo sexo 
Simone de Beauvoir estudia 
las implicaciones filosóficas 
dela diferencia entre los sexos. 


1962 E] pensamiento salvaje, del 
antropólogo Claude Lévi-Strauss 
estudia las oposiciones binarias 
enla cultura. 


1967 El polémico filósofo francés 
Jacques Derrida publica De la 
gramatología, donde introduce 
el concepto de deconstrucción, 
aplicado por Cixous a su estudio. 
del género, 


DESPUÉS 
Década de 1970 Ei movimiento 
literario francés de escritura 
femenina explora, inspirándose 
en Cixous, el empleo adecuado 
del lenguaje en el pensamiento 
feminista 


EL PENSAMIENTO HA 
FUNCIONADO SIEMPRE 
POR OPOSICION 


HELENE CIXOUS (n. en 1937) 


11975, la autora teatral, poe- 
y filósofa Hélène 
cribió Sorties, influ- 
as oposiciones que 
suelen definir la forma en que pen- 

nos sobre el mundo. Para Cixous, 
uno de los hilos que recorre siglos de 
pensamiento es la tendencia a agru- 

par los olemontoa do nuostro mundo 
en pares opuestos, tales como cultu 

ra/naturaleza, cabeza/corazón o dia/ 
noche. Según Cixpus dichos pares se 
hallan siempre, por implicación, en 
una disposición jerárquica, al subya 

la tendencia a considerar uno de 
los elementos como dominante o su 

perior y asociado a lo masculino y ala 
actividad, mientras que el otro se ve 
como más débil y asociado a lo feme- 

nino y a la pasividad. 


Hora de cambiar 

Cixous sostiene que la autoridad de 
ste patrón jerárquico de pensamien- 
to está siendo puesta en duda por un 
nuevo florecimiento del pensamiento 
feminista. Cuestiona a su vez las po- 
sibles implicaciones de tal cambio, 
no sólo para nuestros sistemas filo- 
ficos, sino también para nuestras 


aft 175 » Si 
Jacques Derrida 308-313 « Julia Kristeva 323 + Martha Nussbaum 339 


Véase también: Mary Wollsto 


EN S 


La mujer debe escribir 
ella misma y traer a la | 
mujer a la literatura. 
Hélène Cixous 


ituciones sociales y políticas. La 
propia Cixous, sin embargo, se niega 

a prestarse al juego de erigir oposi 
ciones binarias, de ganadores y per 
dedores, como marco estructural de 
pensamiento. En lugar de ello, propo 

ne la imagen de «millones de espe- 

cies de topo aún no clasificadas» que — 
excavan túneles bajo los edificios de 
muestra concepción sobre el mundo. 

Y, ¿qué pasará cuando esos edificios. 
empiecen a derrumbarse? Cixous no 

nos ofrece respuesta; es como si nos 
dijera que no podemos suponer nada, 

y quelo único que podemos hacer es 
esperar y ver. w 


o da Beauvoir 276-277 = 


f 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Filosofía política 


ORIENTACIÓN 
Feminismo 


ANTES 
1792 Vindicación de los 
derechos de la mujer, obra de 
Mary Wollstonecraft, inaugura 
el debate serio sobre el origen 
del rol social que la mujer se 
ve obligada a representar. 


1807 Georg Hegel examina 
la dialéctica entre «amo» y 
sesclavo» en Fenomenología 
del espíritu. 


11949 Se publica El segundo 
sexo, de Simone de Beauvoir, 
que rápidamente pasa a ser 
el texto clave del movimiento 
feminista francés, 


DESPUÉS 

1997 Los profesores de fisi 
Alan Sokal y Jean Bricmont, en 
su obra Imposturas intelectuales, 
critican el mal uso del lenguaje 
científico por parte de Kristeva. 


NTEMPORANI 


A 323 


CQUIEN HACE 
DE DIOS EN EL 
FEMINISMO ACTUAL? 


JULIA KRISTEVA (n. en 1941) 


a filósofa y psicoanalista de 
I origen búlgaro Julia Kristeva 
es considerada a menudo co- 
mo una de las voces principales del 
feminismo francés. Aun así, la cues- 
tión de sí es una pensadora feminis- 
ta, y en qué sentido, se ha visto su- 
jeta a una gran controversia, en parte 
porque la propia Kristeva opina que 
la noción misma de feminismo resul: 
ta problemática. El feminismo surgió 
del conflicto que, a bo argo de la his- 
toria, las mujeres han tenido con las 
estructuras asociadas al dominio o al 
poder masculinos. A causa de esas 
raíces, advierte Kristeva, el feminis- 
mo tiende a arrastrar consigo algu 
nos de los presupuestos masculinos 
que se supone trata de cuestionar. 
Kristeva cree que si el movimien 
to feminista aspira a alcanzar plena 
mente sus objetivos, es indispensa- 
ble que sea más autocrítico. Advierte 
que al intentar luchar contra lo que 
denomina sel principio de poder» de 
‘un mundo dominado por los varones 
el feminismo corre el riesgo de adop- 
taruna nueva formade dicho princi- 
pio, También está convencida de que 
para que algún movimiento consiga 


una verdadera emancipación, cons- 
tantemente tiene que cuestionar su 
relación con el poder y con los siste- 
mas sociales establecidos, y, on caso 
de que fuese necesario, renunciar a 
la creencia en su propia identidad» 

Kristeva teme que si el movimiento 
feminista no consigue dar estos pa 

209, corra ol peligro de no desarrollar 
otra cosa que una corriente más en 
el continuo juego por el poder. m 


Margaret Thatcher, como muchas 
mujeres que alcanzan cargos de poder, 
modificó su comportamiento en público 
para incorporar conceptos típicamente 
| masculinos de fuerza y autoridad. 


Véase también 


jary Wollstonecraft 175 « Georg Hegel 178-185 = 


de Beauvoir 276-277 » Hélene Cixous 322 « Martha Nussbaum 339 


pes 
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EN CONTEXTO 


RAMA 
‘Metafilosofia 


ORIENTACIÓN 

Etnografía 

ANTES 

600-400.C. Pensadores 
griegos como Tales, Pitágoras. 
y Platón estudian en Egipto, 
un foco de estudio filosófico 
en el mundo antiguo. 


DESPUÉS 

Siglo XX Tras la retirada. 

del poder colonial europeo, la 
filosofía africana comienza a 
florecer por todo el continente. 
El desarrollo de la antropología 
y la etnografía conduce a una. 
comprensión más profunda 
de las tradiciones indígenas 
africanas de pensamiento. 


Finales del siglo XX Kwasi 
Wiredu, filósofo ghanés, afirma 
que es necesario distinguir la 
filosofía propiamente dicha de 
la sagacidad filosófica y de la 

sabiduría popular. 


LA FILOSOFIA 
NO ES SOLO UNA 
EMPRESA ESCRITA 


HENRY ODERA ORUKA (1944-1995) 


enry Odera Oruka nació en 
Kenia en 1944 y se intere- 
6 por la metafllosofía, o el 


filosofar sobre la propia flosofía. En. 
su obra Sage Philosophy (1994) exa- 
mina las diferentes razones por las 
que se ha ignorado la filosofía sub- 
Ihariana, concluyendo que se debe 
asu condición do. 

mente oral, mien: 


adición esencial 


s que la filosofía 


Según Oruka, la flosofía ha decretado 
como más importarte el pensamiento de 
unas razas que el de otras, pero debería 
abarcar lo que dicen los sabios africanos 
igual que lo dicho por los sabios griegos. 


A 


en general tiende a basarse en tex- 
tos escritos. Hay quien ha defendido 
que la filosofia debe estar necesaria 
mente vinculada a los registros 
critos, pero Oruka disiente de ello, 
Para investigar la filosofía en las 
tradiciones orales africanas, Oruka 
propuso un enfoque al que denomi- 
nó «oagacidad filosófica», para el cual 
tomó prestado el enfoque etnográfi 
co de la antropología, que observa a 
los pueblos en su entorno cotidiano, 
así como registra sus pensamientos 
y actos en contexto. El propio Oruka. 
viajó por las aldeas y grabó conver 
saciones con aquellos tenidos por sa- 
bios en su comunidad local, con el fin 
de averiguar si había concepciones 
sistemáticas subyacentes a las pers- 
pectivas que expresaban. Los sabios 
que habían examinado críticamente 
sus ideas sobre distintos temas filo- 
úsóficos tradicionales, tales como Dios 
ola libertad, y hallado fundamentos 
racionales para las mismas, podían, 
en opinión de Oruka, ser considera- 
dos sabios filósofos, Tales concepcio- 
nes sistemáticas merecen ser estu- 
diadas a la luz de preguntas y temas. 
fllosóficos más amplios. w 


Véase también: Sócratos 46-49 = Friedrich Schlogs 


308-313 


177 = Jacquos Derrida 


EN CONTEXTO 


RAMA 
Ética 


ORIENTACIÓN 
Utilitarismo 


ANTES 
C.5604.C. El sabio y líder 
jainista indio Mahavira llama 
al vegetarianismo estricto. 


1789 Jeremy Bentham plantea 
la teoría del utilitarismo en 
su libro Los principios de la 
moral y la legislación, con el 
lema «que cada uno cuente 
como uno, y ninguno como 
más de uno» 


1861 En su libro El utilitarismo, 
John Stuart Mill desarrolla el 
utilitarismo de Bentham desde 
el enfoque que considera los 
actos individuales hasta el que 
considera las normas morales. 


DESPUÉS 

1983 Tom Regan, filósofo 
estadounidense, publica. 
The Caso for Animal Rights. 


EN EL SUFRIMIENTO, 
LOS ANIMALES SON 


NUESTROS 


IGUALES 


PETER SINGER (n. en 1946) 


to consi. 


Los animales son sensibles 
El utilitarismo de Singer se basa er 
lo que denomina «una consideración 
igual de los interesesa. El dolor, dice 
es dolor, ya sea el tuyo, el mío o el de 
cualquier otro, La medida en que los 
animales no humanos puedan sen 
tir dolor es la medida en que deberia- 
mos tener en consideración sus in- 
tereses ala hora de tomar decisiones 
que afectan a sus vidas, y tendr 
mos que abstenernos de actividad 


que provoquen tal dolor. Sin embar- 

go, al igual que todos los utilitarios, 
| Singer aplica el principio de la mayor 
| felicidad, según ol cual nuestras do 

cisiones deben encaminarse a pro 
| curar la mayor felicidad para el mayor 

nümero. Singer aclara que nunca ha 

dicho que ningün experimento rea 
| lizado con animales este justificado; 
| más bien, lo que sostiene es quo de- 

bemos juzgar todos los actos por sus 
| consecuencias, y que «los intereses 
de los animales figuran entre tales 
ocuencias», es decir, son parte 
de la ecuación. m 


El valor de la vida 
es una cuestión ética 
notoriamente difícil 
Peter Singer 


Véase tambión: Jeremy Bentham 174 


* John Stuart Mill 190-193 
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CONTEXTO 


RAMA 

Filosofía política 
ORIENTACIÓN 
Marxismo 


ANTES 
1807 Georg Hegel publica 
La fenomenología del espiritu, 
obra que pone los cimientos 
del pensamiento marxista. 


1848 Karl Marx y Friedrich 
Engels publican el Manifiesto 
comunista. 


1867 Marx publica el primer 
volumen de EI Capital, un. 
tratado de economía política. 


1899 En La interpretación 

de los sueños, el psicoanalista 
Sigmund Freud afirma que una 
gran parte del comportamiento 
humano está motivado por 
fuerzas inconscientes, 


1966 El teórico psicoanalítico 
Jacques Lacan, una de las 
mayores influencias de Žižek, 
revisa las ideas de Freud en 
su obra Escritos. 


LOS MEJORES ANALISIS 
MARXISTAS SON SIEMPRE 
ANALISIS DE FRACASOS 


SLAVOJ ZIZEK (n. en 1949) 


2008 al filósofo esloveno Slavoj Zizek. 
En ella se le preguntó a Žižek por lo 
walizar y democratizar el país. 
Slavoj Žižek defiende la idea de 
político. Según Žižek, la izquierda es 
de lograrse el éxito. Žižek, además, 


ión soviética de 

brave período 
liberalizador de la Primavera de Praga. 
"Toda iniciativa por la democracia quedó 
suprimida hasta 1989, 


actitud como «una postura de resis: 
tencia cómoda», que permite evitar 
lidiar con aquellas cuestiones que 
son realmente importantes, como la 
de reevaluar la naturaleza de la revo 
lución política, Según Žižek, marxis- 
ta devoto, las cues serias acer- 
ca de la naturaleza del poder politico 
quedan oscurecidas por el afán ince- 
sante de justificar la dificultad deal- 
canzar la utopía. m 


Véase también: Immanuel Kant 164-171 « Gi 


Hogel 178-185 « Karl Marx. 


A 


unque las ideas ya presentadas en este libro muestran el amplio 
espectro del pensamiento filosófico expresado por algunas de 
las mejores mentes de la historia, muchos otros pensadores han 
'ontribuido a dar forma a la historia de la filosofía. Algunos de ellos -como 


Empédocles, Plotino o Guillermo de Ockham- han tenído ideas a partir 
de las cuales se iniciaron teorías más conocidas, y su influencia sobre los 
filósofos posteriores es indudable. Otros, como Friedrich Schelling o Gilles 


Deleuze, han dado un gito inter 


sante a la obra de filósofos precedentes, 


arrojando nueva luz sobre sus ideas. Sea cual fuere la relación con la histo- 
ría de la filosofía de cada una de las figuras reseñadas a continuación, todas 
han ayudado a ensanchar los límites del pensamiento fllosófico. 


ANAXIMANDRO 
2.610-546 1.0, 


Nacido en Mileto, en lo que hoy es el 
sudoeste de Turquía, Anaximandro 
fue alumno de Tales, considerado ol 
padre de la filosofía occidental. Al 
igual que Tales, creía que había una 
sola sustancia básica de la que había 
derivado todo lo demás, que consi- 
deró infinita y eterna y a la que llamó 
ápeiron (do indefinido), Anaximan- 
dro rechazó la idea de Tales de que 
Tierra reposaba sobre un mar, ar- 
gumentando que dicho mar tendría 
que ser sostenido por otra cosa. A 
falta de pruebas de un soporte se- 
mejante, declaró quo la Tierra era 
un objeto suspendido en el espacio; 
además publicó lo que se cree es el 
primer mapa del mundo. 
Véase también: Tales do Mileto 
22-23 


ANAXÍMENES DE MILETO 
0585-528 1.0. 


Como otros filósofos milesios, Anaxf- 
menes buscó la materia fundamental 
de la que estaba hecho el universo. 


En su caso optó por el aire, señalando. 
que así como el aite da vida al cuer- 
po humano, un tipo de aire univer- 
sal se la da al cosmos. Fue el primer 
pensador del que consta el empleo 
de pruebas observadas para respal- 
dar sus ideas: al soplar con loo labios 
fruncidos sale aire fresco; con los la- 
bios relajados, aite cálido; de esto de- 
dujo que cuando algo se condensa, 
se enfría, y al expandirse, se calienta. 
Asimismo, al condensarse, el aire se 
vuelve visible, primero como vaho o 
neblina, luego como lluvia y en último 
término, a su entender, como roca, 
siendo así como se formó la Tierra. 
Véase también: Tales do Mileto 
22-23 


ANAXÁGORAS 
6500-428 4.6. 


Nacido en Jonia, próxima a la costa 
meridional de la actual Turquía, Ana 

xägoras desempeñó un papel clave en 
hacer de Atenas el epicentro de la filo- 
sofia y la ciencia. En su pensamiento 
fueron fundamentales sus nociones 
sobre la cosmología y el mundo ma- 
terial, del que afirmó que todo lo que 
en él había estaba hecho de una pe- 


queña parte de todo lo demás, pues. 
de otro modo no podría haber llegado. 
aser, Condenado a muerte por impie- 
dad al insistir en que el Sol era una 
piedra de fuego, huyó de Atenas y 
pasó sus últimos años en el exilio 
Vase también: Talos do Mileto 
22-23 


EMPÉDOCLES 
‚490-430 a, 


Empédocles perteneció a una familia 
política eminente de la entonces co- 
lonia griega de Sicilia. Por su conoci- 
miento del mundo natural se le llega- 
ron a atribuir poderes sobrenaturales 
como curar enfermedades o controlar 
el tiempo. Respaldó la noción de He- 
ráclito de que vivimos en un mundo 
‘en cambio perpetuo, opuesta a la teo- 
ría de Parménides según la cual todo 
es, en último término, una sola enti- 
dad fja. Creyó que cuatro elementos. 
-fuego, agua, tierra y aíre—se combi- 
nan, separan y recombinan continua- 
mente en una serie de maneras fini- 
tas, idea vigente en el pensamiento 
occidental hasta el Renacimiento. 
Véase también: Tales de Mileto 
22-23 » Heráclito 40 » Parménides 41 
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ZENÓN DE ELEA 
0490-43016. 


Poco se conoce de Zenón de Elea, 
aparte de sus paradojas del movi- 
miento, mencionadas por Aristóte- 
les y de las que se le atribuyen unas 
cuarenta, aunque nos han llegado 
sólo algunas. En las paradojas Ze- 
nón defendía lo mantenido por su 
maestro Parménides, en el sentido 
de que el mundo cambiante y va- 
riado que vemos a nuestro alrededor 
noestal, sino que es inmóvil, unifor 
me y simple. El movimiento, según 
Zenón, es una ilusión de los sentidos. 
Cada una de sus paradojas parte del 
enunciado que va a refutar -que el 
movimiento y, por lo tanto, el cam 
bio, es real-, para luego mostrar las 
consecuencias contradictorias que 
llevan a rechazar esta idea. 

Véase también: Heráclito 40 » 
Parménidos 41 » Aristóteles 56-63 


PIRRÓN 


360-212 1.6. 


Pirrón nació en la isla jonia de Elis. 
Entró en contacto con la cultura a- 
siática sirviendo en las campañas 
militares de Alejandro Magno, y fue 
el primer filósofo de renombre en 
cuyo pensamiento la duda ocupó un 
lugar central. Pirrön consideraba la 
suspensión del juicio sobre las creen- 
cias como la única postura razonable 
dada la falibilidad de los sentidos y 
el hecho de que las posturas contra- 
rias de un mismo debate pueden pa- 
tecer igualmente válidas. Pirrón no 
dejó nada escrito, pero inspiró a la 
escuela filosófica escéptica de la an- 
tigua Grecia, que desarrolló la idea 
de que la suspensión del juicio con- 
duce a una mente ponderada. 


206-270 


Originario de Egipto, Plotino estudió 
en Alejandría, considerada el mayor 
centro intelectual del mundo. Más 
tarde se trasladó a Roma, donde ense- 
A una variante propia del platonismo, 
el neoplatonismo. Plotino dividió el 
¡cosmos en niveles, con el Unos como 
fuente indefinible de todo en la parte 
superior, seguido por mente, alma, 
naturaleza y, por último, el mundo 
material. Crola en la reencarnación 
e inmortalidad del alma, y en que se 
podía escapar del cicio de la reencar- 
nación y lograr la unión mística con el 
Uno mediante la búsqueda de la ilu- 
minación. Sus ideas, presentadas en 
las Enéadas, fueron muy influyentes, 
sobre todo aquellas que apoyaban el 
cristianismo, que en la época esta- 
ba arraigando en el Imperio romano 
Véase también: Siddharta 
Gautama 30-33 » Platón 50-55 


WANG BI 
226-249 


En 220 d C. el colapso de la dinastía 
china Han fue seguido de una época. 
turbulenta. El flósofo Wang Bi contri- 
buyóa poner orden en el caos reinante 
al reconciliar dos escuelas dominan 
tes de pensamiento Defendió que los 
textos taoístas no debían interpretar 
se de forma literal, sino como obras 
poéticas, haciéndolos así compatibles 
con los ideales confucianos eminen- 
temente prácticos orientados a la sa- 
biduría política y moral. Su reevalua- 
ción del tacísmo y el confucianismo 
garantizó la pervivencia de ambos, y 
despejó el camino a la implantación 
del budismo por toda China, 

Véase también: Lao Tsó 24-25 « 
Siddharta Gautama 30-33 + 
Confucio 34-39 


JÁMBLICO 


6, 245-325, 


Se cuenta que Jámblico, flósofo neo- 
platónico sirio, nació en el seno de 
una familia aristocrática influyente, 

Fundó una escuela próxima a la ac 

tual Antioquía, donde como maes- 

tro enseñó principalmente content 

dos basados en las ideas de Platón 
y Aristóteles, aunque se le conoce 
sobre todo por ampliar las teorías de 
Pitágoras, de lo cual dejó constancia 
en su Colección de doctrinas pltagó- 
ricas. Jámblico introdujo el concep- 
to del alma encarnada en la materia, 
y consideraba ambas como divinas. 

Según el flósofo sirio, la salvación, o 
el retorno del alma a su forma pura 
inmortal, se lograba por medio de 
rituales religiosos específicos, y no 
por la mera contemplación de ideas 
abstractas. 

Vónno también: Pitágoras 26-29 + 
Platón 50-55 « Plotino 331 


HIPATIA DE ALEJANDRÍA 
0,370-415 


Hipatia fue maestra de matemáticas, 
astronomía y filosofía en el museo 
de Alejandria, al frente del cual su- 
cedió a su padro. Pose a la estima de 
la que gozó como intelectual neopla- 
tónica y primera mujer matemática. 
notable, fue su martirio lo que le dio 
fama perdurable. Fue asesinada por 
una turba de cristianos, quienes la 
culpaban por la agitación religiosa 
rosultante del conflicto entre el pre- 
fecto romano Orestes, amigo de Hi- 
patia, y Cirilo, obispo de Alejandría. 
No se han conservado obras suyas, 
pero se le atribuye la invención de un 
hidrómetro de latón graduado y del 
astrolabio plano. 

Véase también: Platón 50-55 + 
Plotino 331 


Nacido en Constantinopla, Procio su. 
cedióa su maestro platónico Siriano 
al frente de la Academia de Atenas. 
Su Comentario a los elementos de 
Euclides os a principal fuente del pri- 
mer desarrollo de la geometría grie- 
ga. y su Comentario al Timeo de Pla- 
tón se ha considerado como el más 
importante de los antiguos textos 
neoplatónicos. Cientifico, matemáti- 
co, jurista y poeta, además de pro- 
fundamente interesado en la reli- 
gión, influyó en muchos pensadores 
de las escuelas filosóficas medieva- 
Jes tanto islámicas como cristianas. 
Véase también: Platón 60-55 » 
Boecio 74-75 = Santo Tomás de 
Aquino 88-95 


JUAN FILÓPONO 
490-570 


Casi nada se sabe sobre los inicios 
de Filöpono, aparte de que estudió 
en Alejandría con el aristotélico Amo- 
nio de Hermia. Filósofo y estudioso 
de las ciencias naturales, las creen- 
cias cristianas dieron forma a sus 
métodos de investigación. Argumen- 
tar que el universo había tenido un 
principio absoluto causado por Dios 
hizo de él el primer crítico serio de 
Aristóteles, y abrió caminos de es- 
tudio que influirian en científicos 
posteriores, entre los que destaca el 
astrónomo italiano Galileo Galilei. 
Impopular entre sus colegas, acabó 
abandonando la filosofía para dedi- 
carse a la teología, en la que tam- 
bién causó polémica por proponer 
que la Trinidad consistía no en uno 
sino en tros dioses separados. 
Véase también: Aristóteles 
56-63 » Santo Tomás de Aquino 
88-95 


AL-KINDI 


801-873 


El polimata iraquí Al-Kindi fue uno 
de los primeros eruditos islámicos 
en introducir ideas de la antigua 
Grecia en el ámbito islámico. Traba- 
16 en la Casa del Saber do Bagdad, 
donde supervisó la traducción de 
los grandes textos clásicos al árabe, 
Escribió mucho y sobre asuntos di- 
versos, a destacar la psicología y la 
cosmología, combinando su propio 
enfoque neoplatónico con la autori- 
dad de la argumentación arístotéli 
ca. Sintió un interés especial por la 
compatibilidad dela filosofía con la 
teología islámica, y muchas de sus 
obras se ocupan de la naturaleza de 
Dios y el alma humana, así como del 
conocimiento profético. 

Véase también: Al-Farabi 332 = 
Avicena 76-79 » Averroes 82-83 


El teólogo y filósofo Johannes Scotus 
Eriugena era irlandés, como aclaran 
sus apellidos (Scotus por Scotia, Ir- 
landa en latin medieval; y Eriugena 
que significa «de Erins, Irlanda). Es- 
coto defendía que no había conflicto 
entre el conocimiento derivado de la 
razón y el procedente de la revelación 
divina, y se propuso demostrar que 
la doctrina cristiana tenía de hecho 
un fundamento racional. Chocó por 
ello con la Iglesia, pues se consideró 
que sus teorías hacían innecesarias 
tanto la revelación como la fe. El fi- 
lósofo irlandés se defendió de estas 
críticas afirmando que la razón es el 
juez de toda autoridad, y que en con 
secuencia es necesaria para inter- 
pretar la revelación. 

Véase también: Platón 50-55 = 
San Agustín de Hipona 72-73 


AL-FARABI 
0872-950 


Sediscutesi Al-Farabi nació en loque 
hoy es Irán o Kazajistän, pero no hay 
duda de que llegó a Bagdad en 901 y 
pasó allí gran parte de su vida. Aun- 
que neoplatónico, so vio muy influido 
también por Aristóteles, sobre cuya 
obra escribió comentarios, al igual 
que hizo sobre otros temas, entre 
ellos la medicina, la ciencia y la músi 
ca. Consideraba la filosofia como una 
vocación conferida por Alá y como 
el único camino hacia el saber ver- 
dadero En esta vida, afirmó, os fllóso- 
fos tienen el deber de guiar ala gente 
en las cuestiones de la vida cotidiana. 
Su libro La ciudad ideal describe una 
utopía platónica gobernada por pro- 
fetas filósofos. 

Véase también: Aristóteles 
56-63 « Avicena 76-79 » Averroes 
82-83 


Nacido en el actual Irán, Al-Ghaza- 
li estuvo al frente de la prestigiosa 
escuela Nizamiyyah de Bagdad de 
1092 a 1096, tiempo en el que escri- 
bid La destrucción de los filósofos, 
donde explica las nociones neoplató- 
nicas y aristotélicas de los eruditos 
islámicos. Sus lecciones le procura- 
ton gran fama y riqueza, pero tras 
concluir que la verdad se alcanza por 
la fo y la práctica mística, y no por la 
filosofía, abandonó su puesto docen- 
te y sus posesiones para convertirse 
en predicador suff itinerante. Llegó a 
creer que todos los vínculos causales 
entre acontecimientos sólo eran po- 
sibles por la voluntad de Dios. 
Véase también: Aristóteles 
56-63 « Avicena 76-79 = Averroes 
82-83 « Moisés Maimónides 84-85 
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PEDRO ABELARDO 
1079-1142 


Más recordado por su trágico roman- 
ce con su pupila Eloísa que por su 
filosofía, Abelardo fue, no obstan- 
to, un pensador extraordinario. De 
alumno brillante de la escuela ca- 
tedralicia de Nôtre Dame en Paris 


cuela, llegando a dirigir la de Notre 
Dame en 1116. Renombrado por su 
habilidad para el debate, Abelardo se. 
oponía a a creencia extendida en las 
formas universales, heredada de Pla- 
tón, afirmando que términos como 
«roble» son meras palabras que no 
denotan nada real acerca de los mu- 
chos robles particulares que existen. 
Véase también: Platón 50-55 + 
Aristóteles 56-63 = Boocio 74-75 = 
Guillermo de Ockham 334 


ROBERT GROSSETESTE 
1176-1258 


Hijo de una familia campesina ingle- 
sa pobre, fue el alcaldo de Lincoln 
quien advirtió la inteligencia formi- 
dable de Grosseteste y quien dispuso 
los medios para que fuera educado. 
Consta que estudió en la Universidad 
de Oxford y en Paris, antes de orde 
narse sacerdote y acabar como obi 
po de Lincoln. Crítico declarado de 
la Iglesia de su tiempo, Grosseteste 
destaca por su pensamiento cientif- 
co. Fue uno de los primeros filósofos 
medievales en comprender el doble 
camino seguido por el razonamiento 
científico de Aristóteles, consisten- 
te en generalizar a partir de observa- 
ciones particulares para llegar a una 
ley de validez universal, y retroce 
der luego desde las leyes universales 
hasta la predicción de particulares. 
Véase también: Aristóteles 56-63 


AVEMPAGE 
1095-1138 


Consejero político, poeta, científico y 
fllsoo, Ihn Bayya, más conocido en 
español como Avempace, fue uno de 
los grandes pensadores de al-Ánda- 
lus. Nacido en Zaragoza, en sus tra- 
tados usó ideas de Platón y Aristóte- 
les, einfluyó en Averroes. Avempace 
se propuso mostrar la compatibilidad 
entre razón y fo, defendiendo que el 
camino hacia el saber verdadero, y 
por tanto hacia la iluminación y la 
unión con lo divino, sólo podía resi- 
dir en actuar y pensar de forma racio- 
nal. Sin embargo, advertía, cada uno 
debe seguir su propio camino hacia 
la iluminación; si los iluminados tra- 
tan de comunicar directamente a 
otros su sabiduría, se arriesgan a ser 
contaminados por los ignorantes. 
Véase también: Platón 50-55 + 
Aristóteles 56-63 » Averroes 02-03 


RAMON LLULL 
1232-1316 


Liu, formado en la corte mallorquina, 
desarrolló una variante mística del 
úneoplatonismo, Tras tener una visión 
de Cristo, ingresó en la orden fran: 
Giscana y fue misionero en el norte de 
Africa. Convencido de poder conver- 
tira musulmanes y judíos por medio 
de argumentos racionales, escribió 
Ars Magna, obra en la que con razo- 
namientos complejos genera combi- 
naciones distintas de los postulados 
básicos de todas las religiones mono- 
teistas para demostrar la verdad del 
cristianismo. Llull creyó firmemente 
que si todo el mundo compartía una 
sola fo, el conocimiento humano se 
combinaría en un sistema único. 


0,1260-1327 


Poco se sabe sobre los inicios del 
teólogo alemán Meister («maestro») 
Eckhart, salvo que estudió en París, 
ingresó en la orden dominica y de- 
tantó varios cargos administrativos 
y docentes por toda Europa. Segui- 
dor de santo Tomás de Aquino, des- 
taca por sus vividos sermones sobre 
Ja presencia de Dios en el alma hu- 
mana y por las imágenes misticas de 
su prosa. Acusado de herejía, duran- 
te el proceso admitió que el lenguaje 
florido y emotivo con el que inspiraba 
alos fieles pudo haberle desviado del 
camino de la ortodoxia. Se creo que 
murió antes de emitirse el veredicto. 
Véase también: San Anselmo 
80-81 « Santo Tomás de Aquino 
88-95 » Ramon Llull 333 » Nicolás 


Duna Escoto, fraile franciscano, fue 
uno de los filósofos más influyentes 
dela Edad Media. Nacido en Escocia, 
enseñó en la Universidad de Oxford 
y luego en la de París. Célebre por el 
rigor y la complejidad de sus argu- 
mentaciones, negó la idea de santo 
Tomás de Aquino de que los atribu- 
tos, aplicados a Dios, conservan el 
mismo sentido al ser aplicados a ob- 
jetos ordinarios, En la cuestión de los 
universales, mantuvo que podemos 
percibir los particulares de mane- 
1a directa, sin ayuda de conceptos 
generales. También defendió que el 
conocimiento se puede alcanzar con 
un uso adecuado de los sentidos, sin 
necesidad de iluminación divina. 
Véase también: Platón 50-56 « 
Aristóteles 56-63 « Santo Tomás 
de Aquino 88-95 
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GUILLERMO DE OCKHAM 
«120-1347 


El teólogo y filósofo inglés Guiller- 
mo de Ockham estudió y enseñó en 
Oxford. Fue fraile franciscano, y fue 
'excomulgado por afirmar que el papa 
carecía de autoridad para ejercer el 
poder temporal. Los alumnos de fi 
losofia le conocen sobre todo por el 
principio que lleva su nombre, el de 
la Navaja de Ockham, según el cual la 
mejor explicación posible para cual- 
quier cosa es siempre la más senci- 
lla. Por mantener que los universa- 
les son abstracciones derivadas de 
la experiencia de los particulares, 
sele tiene por precursor del empiris- 
mo británico, movimiento iniciado 
en el siglo xvm por John Locke. 
Véase también: Platón 50-55 = 
Aristóteles 56-63 « Francis Bacon 
110-111 + John Locke 190-133 


NICOLÁS DE AUTRECOURT 
1298-1369 


Nacido cerca de Verdún (Francia), Ni- 
Colás de Autrecourt estudió teología 
en la Sorbona de París. Cosa inhabi- 
tual en un filósofo medieval, estudió 
Ja lógica del escepticismo, y concluyó 
que la verdad y la verdad de la con- 
tradicción de esta son lógicamente 
incompatibles, por lo que la verdad o 
conocimiento absoluto y los vínculos 
causales entre acontecimientos o re- 
acciones no se pueden desvelar por 
la mera lógica. En 1346, el papa Cle- 
mente VI declaró heréticas sus ideas. 
Se le ordenó retractarse de sus afir- 
maciones y sus libros fueron quema- 
dos püblicamente. A excepción de 
su Tractatus Universalis y algunas 
cartas, poco ha quedado de su obra. 
Véase también: Pirrón 331 « 
Al-Ghazali 332 = David Hume 
148-153 


MOISES DE NARBONA 


m. en 0,1362 


Moisés de Narbona, también cono- 
cido como Moisés ben Joshua, fue 
un filósofo y médico judío. Nacido en 
Perpiñán, se trasladó más adelante 
a España, Consideraba el judaísmo 
como guía hacia el más alto grado 
de verdad, y sostuvo que la Torá (pri- 
mera parte de la biblia hebrea y fun- 
damento de la ley judía) tiene dos 
niveles de significado: el literal y el 
metafísico, siendo el segundo inac- 
cesible al no iniciado. 

Véase también: Averroes 82-83 = 
Moisés Maimónides 84-85 


Pico della Mirandola fue miembro 
de la Academia Patónica de Floren 
cia, y destaca por su Discurso sobre 
la dignidad del hombre, donde argu- 
ye que el potencial del individuo es 
ilimitado, y sus únicas restricciones, 
autoimpuestas. El texto fue escrito 
como introducción a sus novecientas 
tesis, compendio de logros del inte- 
lecto en el que trató de reconciliar el 
pensamiento platónico y aristotélico. 
Las objeciones papales a la inclusión 
de paganos como figuras meritorias 
le llevaron a prisión, tras lo cual se vio 
obligado a huir a Francia. 

Véase también: Platón 50-55 = 
Aristóteles 56-63 « Erasmo de 
Rotterdam 97 


FRANCISCO DE VITORIA 
1480-1546 


El fraile dominico Francisco de Vi- 
toria fue seguidor de santo Tomás 
de Aquino y fundador de la escuela 


de Salamanca. Considerado como el 
padre del derecho internacional, se 
le conoce sobre todo por articular un 
código para las relaciones internacio- 
nales. Vivió en la época de la unión 
de los reinos de la monarquía hispá- 
nica y de la colonización de América, 
No fue contrario al imperio como tal, 
pero consideraba que el criatianis- 
mo no debía imponerse a los pueblos 
indígenas de América y que a estos 
debían concedérseles derechos a la 
propiedad y al autogobierno, 
Véase también: Santo Tomás 

de Aquino 88-95 


En el astrónomo y pensador italiano. 
Giordano Bruno influyeron Nicolás de 
Cusa y el Corpus Hermeticum (una. 
serie de tratados ocultos que en su 
tiempo se considoraban anteriores a 
la filosofía de la antigua Grecia). De 
Nicolás de Cusa tomó la idea de un 
universo infinito, en el que el sistema 
solar es sólo uno más habitado por 
vida inteligente. Dios, argumentaba 
Bruno, es parto, y no algo separado, 
de un universo constituido por mó- 
nadas, o átomos animados. Dichas 
ideas y su interés por la astrología y 
la magia le llevaron a ser condenado 
por hereje y quemado en la hoguera. 
Véase también: Nicolás de Cusa 
96 = Gottfried Leibniz 134-135 


Nacido en Granada, el filósofo jesui- 
ta Francisco Suárez escribió sobre 
asuntos diversos, pero destaca por 
su obra metafísica. En la controver- 
sia sobre las formas universales que 
dominaba gran parte de la filosofía. 
dela época, defendió que sólo exis- 
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tian los particulares. Suárez sostuvo 
asimismo que entre los dos tipos de 
conocimiento de Dios postulados por 
santo Tomás de Aquino -el cono- 
cimiento de lo que es de hecho y el 
de lo que es posible- hay un «cono- 
cimiento medio», el de lo que habría 
sido dadas unas condiciones distin: 
tas. Suárez creía que Dios tiene «co- 
nocimiento medion de todos nuestros 
actos, sin que ello suponga que Dios 
los cause ni que sean inevitables. 
Véase también: Platón 50-55 » 
Aristóteles 56-63 « Santo Tomás 
de Aquino 88-95 


BERNARD MANDEVILLE 
«1670-1133 


Mandeville fue un filósofo, satírico y 
médico originario de los Países Bajos 
que pronto se afincó en Londres. Su 
obra más célebre, La fábula de las 
abejas (1729), habla de una colmena 
de abejas que, al volverse vírtuosas, 
dejan de trabajar y se van a vivir apa: 

ciblemente a un árbol. El argumento 
central de la obra es que las socieda- 
des sólo pueden progresar por medio 
del vicio, y que las virtudes son menti- 

ras de la dite gobernante para some- 
ter a las clases inferiores. La prosperi- 
dad. según Mandeville, se nutre de la. 
capacidad de los individuos para sa- 
tisfacer su codicía. Sus ideas suelen 


De la Mettrie nació en Bretaña, es- 
tudié medicina y sirvió como médi- 
ĉo militar. El ateísmo que expuso en 
una tesis publicada en 1745, en la que 
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describía las emociones como resul- 
tado de cambios físicos en el cuerpo, 
causó escándalo, yle obligó a abando- 
nar Francia y huir a Holanda. En 1747 
publicó El hombre máquina, donde 
amplía sus ideas materialistas y re- 
chaza la noción de Descartes de que 
la mente y el cuerpo están separados. 
La recepción del libro le obligó a huir 
de nuevo, en esta ocasión a Berlín. 
Véase también: Thomas Hobbes 
112-115 = René Descartes 116-123 


NICOLAS DE CONDORCET 
1743-1794 


Nicolas, marqués de Condorcet, fue 
un exponente temprano de la tradi 
ción francesa de aproximarse a las 
cuestiones morales y políticas desde 
una perspectiva matemática. Su fa- 
mosa fórmula, conocida como para- 
doja de Condorcet, llamaba la aten- 
ción sobre una paradoja dol sistema 
de votación mostrando que las prefe- 
rencias de la mayoría se vuelven in- 
transitivas cuando hay más de tres 
candidatos. Pensador liberal, defen- 
dió la igualdad de derechos y la edu- 
cación gratuita para todos, incluidas 
las mujeres, Tuvo un papel clave en la 
Revolución Francesa, pero fue acusa- 
do de traición por oponerse a la ejecu- 
ción de Luis XVI y murió en prisión. 
Véase también: Fené Descartes 
116-123 « Voltaire 146-147 » 
Jean-Jacques Rousseau 164-169 


JOSEPH DE MAISTRE 
1763-1821 


Nacido en la región francesa de Sa- 
boya, Joseph de Maistre fue un ju- 
tista y filósofo político, Ejercía como 
senador cuando el ejército revolucio- 

nario francés invadió Saboya en 1792; 
tras verse obligado a huir se convir- 
tió en un contrarrevolucionario acé- 


trimo. Consideraba a la humanidad 
como débil y pecadora por naturale- 
za, y creía que el poder dual de la mo- 
narqufa y do Dios era esencial para 
el orden social. En Del papa (1819), 
De Maistre defiende que el gobierno 
debe estar en manos de una auto- 
ridad única, idealmente vinculada a 
la religión, tal como el propio papa. 
Véase también: Edmund Burke 
172-73 


FRIEDRICH SCHELLING 
1116-1854 


Schelling se inició como teólogo, pero 
inspirado por las ideas de Kant, se de- 
dioó a la filosofia. Nacido en el sur de 
Alemania, fue alumno de Georg Hegel 
en Tubinga y profesor en las universi- 
dades de Jena, Munich y Berlin. Sche- 
ling acuñó la expresión «idealismo 
absoluto» para su concepto de la natu- 
raloza como proceso ovolutivo y conti 

nuo guiado por el espíritu, o Geist, De- 
fendió que todo en la naturaleza, tanto 
mente como materia, está implicado 
en un solo proceso orgánico continuo, 
y que las representaciones puramen- 
te mecanicistas de la realidad son in- 


te, por lo que en la forma del hombre 
Ja naturaleza ha alcanzado un estado 
de conciencia de s. 

Véase también: Benedictus do 
Spinoza 126-129 « Immanuel Kant 
164-171 » Johann Gottlieb Fichte. 
176 » Georg Hegel 178-185 


AUGUSTE COMTE 
1198-1857 


El pensador francés Auguste Comte 
destaca por su teoría sobre la evolu 

ción social e intelectual, que divide 
el progreso humano en tres etapas 
clave: la primera de ellas, la teológica, 


representada por la Edad Media en 
Europa, se caracteriza por la creen- 
cía en lo sobrenatural; a esta siguió la 
etapa metafísica, en la que se desa- 

rrolló la especulación sobre la natura- 
leza de la realidad: por último, Comte 
consideraba que en la época en que 
escribía estaba emergiendo la etapa 
«positiva», caracterizada por una ao- 
titud genuinamente científica, ba- 
sada sólo en regularidades observa- 
bles. Comte creía que tal positivismo 
desembovarfa en un nuevo orden so- 
cial que resolvería al caos generado 
por la Revolución Francesa. 

Véase también: John Stuart Mill 

190-193 = Karl Marx 196-203 


RALPH WALDO EMERSON 
1803-1892 


El poeta estadounidense Ralph Waldo 
Emerson, nacido en Boston, fue tam- 
bién un filósofo renombrado. Inspira- 
do par el movimiento romántico, creía. 
en una unidad de la naturaleza en la 
que cada partícula de materia y cada 
‘mente individual serían un microcos: 
mos del universo entero. Célebre por 
sus discursos, en los que llamaba a 
rechazar el conformismo social y la 
autoridad tradicional, fue un defensor 
de la integridad personal y la depen- 
dencia de uno mismo como únicos 
imperativos morales, haciendo hinca- 
pié en que todo ser humano puede de- 
terminar su propio destino. 

Véase también: Henry David 
‘Thoreau 204 « William James 
206-209 » Friedrich Nietzsche 
214-221 


El filósofo moral inglés Henry Sidg- 
wick fue miembro del Trinity College 
de Cambridge. En su obra principal 


The Methods of Ethics (Los métodos 
de la ética), de 1874, examinó los pro- 
blemas del libro albedrío a la luz de 
los principios intuitivos de la conduc- 
ta. La búsqueda del placer, afirmaba, 
no excluye el altruismo ni el procu- 
rar placer a otros, ya que dar placer 
a otros es en si mismo un placer. Fi- 
lántropo liberal y defensor del dere- 
cho de las mujeres a la educación, 
Sidgwick intervino decisivamente 
para organizar Newnham, la prime- 
1a facultad femenina de Cambridge. 
Véase también: Jeremy Bentham 
174 « John Stuart Mill 190-193 


FRANZ BRENTANO 
1838-1917 


Nacido en Prusia, al filósofo Franz 
Brentano se le concce sobre todo por 
establecer la psicología como dis 
plina por derecho propio. Sacerdo- 
te en un principio, fue incapaz de 
aceptar el dogma de la infalibilidad: 
papal, por lo que abandonó la Iglesia. 
en 1873. Brentano creía que los pro- 
cesos mentales no son pasivos, sino 
que deben verse como actos inten- 
cionados. Su obra más estimada es 
Psychologie vom empirischen Stand- 
punk (Psicología desde el punto de 
vista empírico), cuya publicación en 
1874 le valió el ofrecimiento de una 
cátedra en la Universidad de Viena, 
donde enseñó e inspiró a varios ilus- 
tres alumnos, entre ellos el fundador 
del psicoanálisis, Sigmund Freud. 
Véase también: Edmund Husserl 
224-225 


GOTTLOB FREGE 
1848-1925 


Profesor de matemáticas en la Uni 
versidad do Jona, el filósofo alemán 
Gottlob Frege fue pionero de la tra- 
dición filosófica analítica. Su primera 


obra importante, de 1879, Begriffs- 
schrift («notación conceptual) y Los 
fundamentos de la aritmética (1884) 
desencadenaron una revolución de 
la lógica filosófica, disciplina a la que. 
permitieron un rápido desarrollo. En 
su artículo Sobre sentido y referen- 
cia (1892), mostró que las oraciones 
tienen sentido por dos razones: por 
haber algo a lo que se refieren y por 
tener una modo único en el que se. 
hace la referencia. 

Véase tambión: Bertrand Russell 
296-239 » Ludwig Wittgenstein 
246-251 » Rudolf Carnap 257 


ALFRED NORTH WHITEHEAD 
1861-1947 


El matemático inglés Alfred North 
Whitehead tuvo una influencia con- 
siderable sobre la ética, la metafisi- 
ca y la filosofía de la ciencia. Junto 
con ex ex alumno Bertrand Russel 
escribió la obra de referencia sobre 
lógica matemática Principia Mathe- 
matica (1910-1913). En 1924, a los 63 
años, aceptó la cátedra de filosofía. 
de Harvard (EE UU), donde desa 
rolló lo que se acabaría conocien- 
do como filosofía del proceso, Esta 
se basaba en su convicción de que 
las categorías filosóficas tradiciona- 
les eran inadecuadas para tratar las 
interacciones entre materia, espa- 
cio y tiempo, y que «el órgano vivo o. 
experiencia es el cuerpo vivo en su 
conjuntos, y no solamente el cerebro. 
Véase también: Bertrand Russell 
236-239 » Willard Van Orman Quine 
278-279 


NISHIDA KITARO 
1870-1945 


El filósofo japonés Nishida Kitaro es- 
tudió el taofsmo y el confucianismo. 
en la escuela, y la filosofia occidental 


B 


enla Universidad de Tokio. Como do- 
cente en la Universidad de Kioto, es- 
tableció la filosofia occidental como 
objeto de estudio serio en Japón. En 
su pensamiento es clave la «lógica de 
lugar», destinada a superar la tradi- 
cional oposición occidental entre su- 
jeto y objeto por medio de la sexpe- 
riencia pura» del budismo zen, en la 
que se pierden las distinciones entre 
el conocedor y lo conocido, entre el 
yo y el mundo. 

Véase también: Lao Tsó 24-25 « 
Siddharta Gautama 30-33 + Confucio 
34-39 » Hajime Tanabe 244-245 


ERNST CASSIRER 
1874-1945 


Nacido en Breslau (actual Wroclaw, 
en Polonia), el filósofo alemán Emst 
Cassirer enseñó en la Universidad 
de Berlín y luego en la de Hambur- 
go, donde tuvo acceso a la vasta co 
lección de estudios sobre culturas y 
mitos tribales de la Biblioteca War- 
burg. Estos informaron su obra prin- 
cipal, Filosofía de las formas simbó- 
licas (1923-1929), en la quo integró 
el pensamiento mítico en un si 
tema filosófico similar al de Imma- 
nuel Kant, En 1933, Cassirer huyó de 
Europa ante el ascenso al poder del 
nazismo, continuando su trabajo en 
EE UU y luego en Suecia. 

Véase también: Immanuel Kant 
164-171 « Martin Heidegger 252-255 


GASTON BACHELARD 
1884-1962 


El filósofo francés Gaston Bachelard 
estudió física antes de cambiarse a 
la filosofía. Enseñó en la Universidad 
de Dijon, para luego convertirse en el 
primer profesor de historia y filoso- 
fia de las ciencias en la Sorbona de 
París. Su estudio del pensamiento 


ee 


abarca el simbolismo de los sueños 
y la fenomenología de la imagine: 
ción. Contrario a la postura de Au- 
guste Comte sogün la cual el progre- 
so científico es algo continuo, afirmó 
que la ciencia pasa a menudo por 
Cambios de perspectiva histórica 
que permiten interpretar de forma 
nueva los conceptos precedentes. 
Véase también: Auguste Comte 
335 + Thomas Kuhn 293 = Michel 
Foucault 302-303 


ERNST BLOCH 
1885-1977 


El trabajo del filósofo marxista ale- 
mán Emst Bloch se centra en la posi- 
bilidad de un mundo utópico huma- 
nista, libre de explotación y opresión. 

Durante la Primera Guerra Mundial 
se refugió en Suiza, y en 1933 huyó 
de los nazis, acabando por trasladar- 
00 a EE UU, donde comenzó a escri 

bir su obra clave El principio espe- 
tanza (1947). Al terminar la Segunda 
Guerra Mundial, Bloch enseñó en 
Leipzig, pero tras la construcción del 
Muro de Berlin en 1961, buscó asilo 
en Alemanía Occidental. Aunque 
ateo, Bloch consideraba alcanzable 
la visión mística religiosa del cielo 
en la tierra. 


Nacido en Brighton, en la costa sur 
de Inglaterra, Gilbert Ryle estudió y 
enseñó en la Universidad de Oxford. 
Ryle pensaba que muchos proble- 
mas filosóficos surgen de abusos del 
lenguaje, y mostró que a menudo su- 
ponemos que expresiones que fun- 
cionan de un modo gramaticalmen- 
te análogo pertenecen a la misma 
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categoría lógica. Para êl, tales «erro- 
105 categóricom causan gran parte 
de la confusión en la filosofía, por lo 
que prestar especial atención a la 
función subyacente del lenguaje or- 
dinario es la manera de resolver los 
problemas filosóficos, 

Véase también; Thomas Hobbes 
112-115 » Ludwig Wittgenstein. 
246-251 = Daniel Dennett 339 


MICHAEL OAKESHOTT 
1901-1990 


Michael Oakeshott fue un teórico po- 
litico y filósofo británico. Ensenó en 
Cambridge y Oxford antes de conver- 
tirse en profesor de ciencias políticas 
en la London School of Economics 
Obras como La actitud conservadora 
(1956) y El racionalismo en la política. 
y otros ensayos (1962) cimentaron su 
fama como teórico político. Tuvo una 
influencia importante sobre las poli- 
ticas de partidos conservadores a f- 
nales del siglo xx; sin embargo, como 
revisaba a menudo sus posturas, su 
obra se resiste a la clasificación. 
Véase también: Edmund Burke 
172-173 « Georg Hegel 178-185 


La escritora y filósofa Ayn Rand na- 
ció en Rusia, pero emigró a EE UU 
en 1926. Mientras trabajaba como 
guionista, su novela El manantial 
(1943), la historia de un hombre 
ideal, la hizo famosa. Es la funda- 
dora del objetivismo, que rechaza la 
idea de que el individuo tenga como 
deber moral vivit por los demás. La 
realidad existe como un absoluto 
objetivo, y el razonamiento del indi- 
viduo es su manera de pereibirla 
Véase también: Aristóteles 
56-63 » Adam Smith 160-163 
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JOHN LANGSHAW AUSTIN 
1911-1960 


Formado en la Universidad de Ox- 
ford, de la que fue docente, el filósofo 
británico John Langshaw Austin fue 
una figura destacada de la filosofía 
del «lenguaje ordinario» o de «Ox: 
ford», en boga en la década de 1950. 
Austin defendía que el análisis ri- 
guroso de cómo opera el lenguaje en 
el uso cotidiano puede conducir al 
descubrimiento de las sutiles distin: 
ciones lingúísticas necesarias para 
resolver problemas filosóficos pro- 
fundos. Se le conoce sobre todo por 
sus trabajos y clases publicados tras 
su muerte en Cómo hacer cosas con 
palabras (1962) y Sentido y percep: 
ción (1964) 

Véase también: Bertrand Russell 
236-230 » Gilbert Ryle 337 


DONALD DAVIDSON 
1917-2003 


El filósofo estadounidense Donald 
Davidson estudió en Harvard, y tuvo 
después una cartera distinguida en 
varias universidades de su país. Se 
implicó en áreas diversas de la filoso- 
fia, ente las que destaca la flosofía 
de la mente. Con una postura mate- 
alista, mantenía que cada aconte- 
cimiento mental simbólico era tam- 
bién un acontecimiento físico; sin 
embargo, no pensaba que lo mental 
se pudiera reducir alo físico ni expli- 
carse en sus términos. Davidson hizo 
asimismo aportaciones notables a la 
Alosofia del lenguaje, al defender que 
vn lenguaje debe tener un número fi- 
nito de elementos y que su significa- 
do es producto de tales elementos y 
reglas combinatorias. 

Véase también: Ludwig 
Wittgenstein 246-251 = Willard 
Van Orman Quine 278-279 


LOUIS ALTHUSSER 
1918-1990 


Nacido en Argelia, el estudioso mar 
xista francés Althusser veía dife- 
rencias radicales entre los primeros 
escritos de Marx y el período scien- 
tíficos de El capital. La obra tempra- 
na de Marx refleja su época, centrän- 
dose en conceptos hegelianos como 
el de alienación, mientras que en su 
‘obra más madura atribuye a la histo- 
ría un impulso propio, independiente 
de intenciones y actos de los agen- 
tes humanos. Por tanto, la afirmación 
de Althusser de que las condiciones 
estructurales de la sociedad nos de- 
terminan, implica un controvertido 
rechazo de la autonomía humana, y 
niega alos individuos un papel en la 
historia. 

Véase también: Georg Hegel 178- 
185 » Karl Marx 19-203 » Michel 
Foucault 302-303 » Slavoj Žižek 326 


El filósofo francés Edgar Morin, hijo 
de emigrantes judios procedentes de 
Grecia, nació en Paris. Su perspec- 
tiva optimista del progreso occiden- 
tal queda atemperada por lo que en- 
tiende como efectos negativos de los 
avances técnicos y científicos. El pro- 

greso crea riqueza, pero también con- 
leva una disolución de la responsa- 
bilidad y la conciencia global. Morin 
desarrolló lo que se ha conocido como 
pensamiento complejo», y acuñó la 
expresión «política de civilización». 
Su obra en seis votimenes EI método 
(1977-2004) es un compendio de su 
pensamiento e ideas que ofrece una 
perspectiva amplia sobre la naturale 

za de la búsqueda del conocimiento. 

Véase también: Theodor Adorno 

266-287 » Jürgen Habermas 306-307 


RENE GIRARD 
n. on 1923 


Los escritos y docencia del filósofo e 
historiador francés René Girard ver- 
san sobre una amplia serie de asun- 
tos, de la economía a la crítica lite- 
raria. Se le conoce sobre todo por su 
teoria del deseo mimético. En Mentira 
romántica y verdad novelesca (1961), 
recurre a la mitología antigua y a la 
narrativa moderna para mostrar cómo 
el deseo humano, distinto del apetito 
‘animal, despierta por el deseo de otro. 
Su estudio de los orígenes de la vio- 
lencia, La violencia y lo sagrado (1972), 
va más allá al plantear que dicho 
deseo imitado conduce al conflicto y 
Ja violencia. La religión, afirma, surgió 
del proceso de victimización o sacri 
ficio destinado a sofocar la violencia. 
Véase también: Michel Foucault 
302-303 


GILLES DELEUZE 
1925-1995 


Gilles Deleuze nació en Paris y pasó 
allí casi toda su vida. Entendió la 
filosofia como un proceso creativo. 
con el que construir conceptos, más. 
que como un medio para descubrir 
y reflejar la realidad. Gran parte de 
su trabajo se desarrolló en el ámbito 
dela historia de la filosofía, pero sus 
lecturas no pretenden revelar al «ver- 
dadero» Nietzsche, por ejemplo. Más. 
bien recrean los mecanismos concep- 
tuales de los temas de un filósofo para 
formular ideas nuevas y abrir sendas 
de pensamiento novedosas. Son co- 
nocidas las colaboraciones de Deleu- 
ze con el psicoanalista Félix Guattari 
-El anti-Edipo (1972) y ¿Qué es la filo- 
solía? (1991)-, así como sus comen- 
tarios sobre literatura, cine y arte. 

Véase también: Henri Bergson 

226-227 » Michel Foucault 302-303 
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NIKLAS LUHMANN 
1921-1998 


Nacido en Luneburgo (Alemania), 
‘Niklas Luhmann fue hecho prisionero 
alos 17 años por los estadounidenses 
durante la Segunda Guerra Mundial. 
Tras la guerra trabajó como abogado 
hasta 1962, cuando se tomó un año 
sabático para estudiar sociología en 
EE UU. A partir de ahí continuó sus 
investigaciones y se convirtió en uno 
de los teóricos mas importantes y pro- 
líficos del siglo xx. Luhmann desarro- 
16 una gran teoría para explicar todos 
los elementos de la vida social, desde 
las sociedades complejas y bien asen- 
tadas hasta los intercambios más fu- 
gaces. En su obra más importante, 
La sociedad de la sociedad (1997), sos- 
tiene que la comunicación es el único 
fenómeno genuinamente social. 
Véase también: Jürgen 
Habermas 306-307 


MICHEL 
en 1930 


El escritor y filósofo francés Michel 
Serres estudió matemáticas antes de 
decantarse por la filosofia. Es profe- 
sor de la Universidad de Stanford, 
en California, y miembro de la presti- 
giosa Academia Francesa. Sus cla- 
ses y libros, presentados en francés, 
hacen gala de una elegancia y flui- 
dez dificiles de traducir. Sus estudios 
posthumanistas adoptan la forma de 
«mapas» en los que el propio viaje 
tiene un papel principal. Sele ha des- 
crito como un pensador para el que 
el viaje es invención, y que encuen- 
tra verdades en el caos, la discordia 
y el desorden revelados en los vincu- 
los entre las ciencias, las artes y la 
cultura contemporánea. 

Véase también: Roland Barthes 
290-291 = Jacques Derrida 308-313 


Originario de Beirut, el filósofo es- 
tadounidense Daniel Dennett es un. 
experto reconocido en la naturale- 
za de los sistemas cognitivos, Como 
profesor do filosofía en la Universidad 
de Tufts (Massachusetts), es céle- 
bre por sus extensos conocimientos 
sobre lingüística, inteligencia artifi- 
cial, neurociencia y psicología. Usan- 
do etiquetas memorables y creati- 
vas, como «máquina joyceana» para 
el fluir de la conciencia, Denett argu- 
menta que la fuente del libre albe- 
río y la conciencia reside en los cir- 
cultos cerebrales, que nos engañan 
y hacen ponsar que somos más inte 
ligentes de lo que realmente somos. 
Véase también: Gilbert Ryle 337 « 
Willard Van Orman Quine 278-279 « 
Michel Foucault 302-303 


El filósofo, historiador y sociólogo 
francés Marcel Gauchet ha escrito 
extensamente acerca de la demo- 
cracia y del papel de la religión en el 
mundo actual. Es editor de la revista. 
Le Débat y profesor de la École des 
Hautes Études en Sciences Sociales 
(EHESS) do París. Su obra clave, El 
desencantamiento del mundo: una 
historia política de la religión (1985), 
explora el culto moderno al indivi- 
dualismo en el contexto del pasa- 
do religioso del hombre, Con el de- 
clive de la fe religiosa en Occidente, 
afirma Gauchet, se han incorporado 
elementos de lo sagrado a las rela- 
ciones humanas y a otras activida- 
dos sociales, 

Véase también: Maurice 
Merleau-Ponty 274-275 « Michel 
Foucault 302-303 


Nacida en Nueva York, la filósofa es- 
tadounidense Nussbaum ocupa la 
cátedra Ernst Freund por Servicios 
Distinguidos de Derecho y Ética de 
la Universidad de Chicago. Ha pu- 
blicado numerosos libros y trabajos, 
principalmente sobre ética y filoso- 
fia política, cuyo rigor en la investi- 
gación está siempre informado por un 
apasionado liberalismo. Su estudio 
de la ética griega antigua, La fragili 
dad del bien (1986), fue aclamado, y 
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química en la Universidad Libre de 
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A posteriori Algo que solo puede 
darse por válido por medio de la ex- 
periencia. 


A priori Algo que se sabe certero 
antes de (o sin necesidad de) la ex- 
periencia. 


Absoluto Realidad última concebi- 
da como un principio único que todo 
lo abarca, Algunos han identificado 
este principio con Dios; otros han 
creido en el absoluto pero no en Dios, 
y otros en ninguno de los dos. El filó- 
sofo más estrechamente asociado a 
la idea es Georg Hegel 


Agente El yo que actúa, distinto del 
que conoce; el sujeto que decide, eli- 
geoactúa. 


Análisis Investigación para llegar 
a la comprensión más profunda de 
un objeto por medio de su división 
en partes y el examen de cada una 
de ellas. El enfoque contrario es la 
síntesis. 


Antropomorfismo Atribución de 
características humanas a algo no 
humano, como pueda ser un dios o 
el tiempo. 


Argumento En lógica, proceso de 
razonamiento que trata de mostrar 
que la conclusión os cierta. 


Categoría Clase o grupo más am- 
plio en el que se pueden dividir las 
cosas. Tanto Aristóteles como Im- 
manuel Kant trataron de ofrecer una 
lista completa de categorías. 


Concepto Pensamiento o idea; sig- 
nificado de un término o expresión. 


Condición necesaria y condición 
suficiente Para quo X sea un mari- 
do, que X esté casado es una condi: 
ción necesaria. Sin embargo, no es 
una condición suficiente; pues, ¿qué 
pasa si X es una mujer? Una condi- 
ción suficiente para que X sea un ma- 
rido es que sea varón y esté casado. 
Una de las formas más comunes de 
error es confundir una condición ne- 
cesaria con una suficiente, 


Conocimiento empírico Conoci- 
miento del mundo empírico. 


Contingente Que puedo o puede 
no ser el caso, pudiendo ser este de 
una manera o de otra. Su opuesto es 
necesario 


Contradictorio Dos enunciados re- 
sultan contradictorice si uno debe ser 
cierto y el otro falso; ambos no pue- 
den ser ciertos, ni ambos falsos. 


Contrario Dos enunciados son con- 
trarios si ambos no pueden ser cier- 
tos, pero sí pueden ser ambos falsos. 


Contrato social Un acuetdo impli- 
cito entre los miembros de una so- 
ciedad para cooperar en la consecu- 
ción de objetivos que beneficien a 
todo el grupo, incluso a expensas de 
los individuos que lo forman. 


Corroboración Prueba que deñen- 
de una conclusión, sin que necesa- 
riamente la demuestre. 


Cosa en sí Otro término para noú- 
meno, del alemán Ding-an-sich. 


Cosmología Estudio del universo 
entero, o cosmos. 


Cualidades primarias y secunda- 
rias John Locke divide las propi 
dades de un objeto físico entre las 
que pertenecen al objeto indepen- 
dientemente de la experiencia, como 
su situación, sus dimensiones, su ve- 
locidad, su masa, etc. (que denomi- 
na «cualidades primarias») y las que 
implican una interacción con el ob 
servador que lo experimenta, como el 
color o el sabor (que denomina icua- 
lidades secundarias») 


Deducción Razonamiento quo va 
desde lo general hasta lo particular 
por ejemplo: «Si todos los hombres 
son mortales, Sócrates, siendo hom- 
bre, debo ser mortal». Hay acuerdo 
general en que la deducción es vá- 
lide. El procedimiento opuesto es la 
inducción. 


Determinismo Perspectiva según 
la cual lo que ocurre o se da es lo. 
único que puede ocurrir o darne, ya 
quo todo acontecimiento es el resul- 
tado necesario de las causas que 
lo preceden, siendo estas mismas, 
a su vez, resultado de otras causas 
precedentes. Lo opuesto es el inde- 
terminismo. 


Dialéctica I) Habilidad para pre- 
guntar y argumentar. II) La idea de 
que toda afirmación, sea de palabra 
o acto, da lugar a oposición, reconci- 
liándose ambas en una síntesis que 
incluye elementos de ambas. 


Dualismo Perspectiva en la que las. 
cosas consisten en dos partes irre- 
 ducibles, como la idea de que el ser 
humano está compuesto de cuerpo y. 
mente, siendo estos de una naturale- 
za radicalmente distinta. 


am 


Emotivo Que expresa emoción. En 
filosofía, con frecuencia este térmi- 
no tiene un sentido peyorativo, para 
enunciados que pretenden ser cbjti- 
vos o imparciales pero que en reali- 
dad expresan actitudes emotivas; por 
ejemplo, una «definición emotivan. 


Empirismo Concepción en la que ol 
conocimiento de todo lo que existe 
debe derivarse de la experiencia. 


Enunciado analítico Enunciado 
cuya verdad o falsedad puede esta- 
blecerse por modio del análisis del 
enunciado mismo. Su opuesto es el 
enunciado sintético, 


Enunciado empírico Enunciado 
sobre el mundo empírico, aquello 
que se experimenta o podría expe- 
rimentarse. 


Epistemología Rama de la filosofía 
que se ocupa de qué tipo de cosas, 
si las hubiera, podemos conocer, de 
cómo las conocemos, y de qué es el 
conocimiento. En la práctica, es la 
rama dominante de la filosofía. 


Escepticismo La concepción se- 
gún la cual es imposible que sepa- 
mos algo de manera absoluta. 


Esencia La esencia do una cosa es 
aquello que la distingue y hace ser 
lo que es. Por ejemplo, la esencia de 
un unicornio consiste en ser un ca- 
ballo con un único cuerno. Los uni- 
cornios no existen, claro, y por tanto 
esencia no implica existencia, dis- 
tinción esta importante en filosofía. 


Estética Rama de la filosofía que se 
ocupa de los principios del arte y la 
idea de la belleza. 


Ética Rama de la filosofía que se 
ocupa de las cuestiones sobre cómo 
deberíamos vivir, y por lo tanto, de 


la naturaleza del bien y el mal, lo co- 
recto y lo incorrecto, lo que se debe 
0 no hacer, el deber y otros concep: 

tos similares. 


Existencialismo Filosofía que par- 
te de la existencia contingente del 
sor humano individual, hacho toma- 
do como enigma primario, Desde tal 
punto de partida se enfoca la bús- 
queda del conocimiento filosófico. 


Falacia Argumento falso, o conclu- 
sión falsa derivadade tal argumento. 


Falsabilidad Un enunciado o serie 
de enunciados es falsable si puede 
demostrarse falso por medio de una 
prueba empírica. Según Karl Popper, 
la falsabilidad es lo que distingue lo 
que es ciencia de lo que no lo es. 


Fenómeno Una experiencia que se 
presenta de manera inmediata. Sí 
miro un objeto, el fenómeno es el ob- 

jeto tal como yo lo experimento. Im- 

manuel Kant distinguía este de la 
cosa en sí, independiente de la ex- 
periencia: a esta la llamó noúmeno, 


Fenomenología Un enfoque de la 
filosofía que estudia los objetos de 
la experiencia (llamados fenóme- 
nos) únicamente en la medida en 
que se manifiestan en nuestra con- 
ciencia, sin llevar a cabo suposicio- 
nes acerca de su naturaleza en tan- 
to cosas independientes. 


Filosofía Literalmente, «amor por 
la sabiduria», Esto término se suele 
emplear para cualquier reflexión ra- 
cional de largo alcance acerca de 
principios generales con la inten- 
ción de conseguir un conocimien- 
to más profundo. La fllosofía supo- 
ne una formación relativa al análisis 
y la clarificación de argumentacio- 
nes, teorías, métodos y expresiones 
de todo tipo, asi como de los con- 
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ceptos que impliquen. Tradicional- 
mente, su objetivo último ha sido 
el de lograr un mejor conocimien- 
to del mundo, aunque en el siglo xx 
gran parte de la filosofía se ha de- 
dicado a intentar conocer mejor sus 
propios procedimientos. 


Filosofía analítica Concepción f- 
losófica que tiene como último obje- 
tivo aclarar y descifrar enunciados, 
conceptos, métodos, argumentos y 
teorías descomponiéndolos meticu- 
losamento en partes. 


Filosofía de la ciencia La rama de 
la filosofía que se ocupa de la natu- 
taleza del conocimiento científico y 
la práctica de la labor científica. 


Filosofía de la religión La tama 
de la filosofía que estudia los sis- 
temas de creencias humanos y los 
objetos reales o imaginarios, como 
pueden ser los dioses, que forman la 
base de dichas creencias. 


Filosofía del lenguaje También 
conocida como análisis lingüístico. 
Escuela para la que los problemas 
relacionados con la filosofía surgen 
de un empleo confuso del lenguaje, 
y enla que la solución, o disolución, 
de dichos problemas reside en un 
análisis minucioso del lenguaje en 
que se expresan. 


Filosofia política La rama de la f- 
losofia que se ocupa de la naturaleza 
y los métodos del estado, así como 
de temas relacionados con la justi- 
cia, la ley, las jerarquías sociales, el 
poder político y las constituciones. 


Hipótesis Teoría cuya veracidad se 
supone de modo provisional por ser 
un punto de partida útil para la in- 
vestigación posterior, a pesar de lo 
limitado delas pruebas en apoyo de 
su validez. 
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Humanismo Enfoque filosófico ba- 
sado en el supuesto de que la hu- 
manidad es lo más importante que 
existe, y on el de que no puede haber 
conocimiento de un mundo sobrena- 
tural, si es que tal mundo existiera. 


Idealismo Concepción según a la 
cual la realidad consiste en último 
término en algo inmaterial, ya sea 
la mente, sus contenidos, espiritus 
o un solo espíritu. El punto de vista 
opuesto es el materialismo. 


Indeterminismo Perspectiva para 
la que no todos los sucesos son el re- 
sultado necesario de otros aconte- 
cimientos precedentes. La perspec- 
tiva opuesta es el determinismo. 


Inducción Razonamiento desde lo 
particular a lo general. Un ejemplo 
sería: «Sócrates murió, Platón murió, 
Aristóteles murió, y todos los nacidos 
más de 130 años atrás han muerto, 
luego todos los hombres son morta- 
less. La inducción no produce resul- 
tados necesariamente ciertos, por lo 
cual se discute si es o no un procedi- 
miento propiamente lógico. El proce- 
dimiento opuesto es la deducción, 


Intuición Conocimiento directo, ya 
sea por percepción sensible o inte- 
lectual; forma de conocimiento que 
prescinde del razonar. 


Trreducible Que no puede expresar- 
se de forma más simple o reducida. 


Juicio sintético Un juicio que tiene. 
que ser corroborado por hechos no 
contenidos en él para poder deter- 
minar su verdad o falsedad. Lo con- 
trario es un juicio analítico. 


Lógica Rama de la filosofía que es- 
tudia los argumentos racionales en 
¡sí mismos: sus términos, conceptos, 
reglas y métodos. 


Materialismo La doctrina de que 
toda existencia real es, en último 
término, algo material. Es el punto 
de vista opuesto al idealismo. 


Metafilosofía Rama de la filosofía 
que se ocupa de la naturaleza últi- 
ma de todo lo que existe. Cuestiona 
el mundo natural sdesde fuera» y la. 
ciencia no puede dar respuesta a 
sus preguntas. 


Metodología Estudio tanto de los 
métodos do investigación como de 
argumentación. 


Misticismo Conocimiento intuitivo 
que va más allá del mundo natural 


Monismo El punto de vista de que 
algo está formado por un único ele- 
‘mento; por ejemplo, que los seres hu- 
manos no consisten en una serie de 
elementos que se pueden separar, 
como el cuerpo y el alma, sino en una 
única sustancia. 


Mundo empírico El mundo tal y 
‘como se nos revela por nuestras ex- 
periencias vividas o posibles. 


Mundo Dentro de la filosofía, el tér- 
mino «mundo» recibe un significa- 
do especial: es el conjunto de la rea- 
lidad empírica, por lo que también 
puede equivaler a la suma de la ex- 
periencia de hecho y de la experien- 
cía posible. Los verdaderos empi- 
ristas opinan que el mundo es todo 
lo que hay, pero flösofos con dife- 
rentes concepciones creen que el 
mundo no abarca toda la realidad, 
sino que hay un «mundo trascen: 
dental» además del «mundo empiri- 
co» y que ambos son reales, 


Naturalismo Concepción según la 
cual la realidad se puede explicar 
sin referirse a nada que esté fuera 
del mundo natural. 


Necesario Que tiene que ser. Su 
opuesto es contingente. Humo opi- 
naba que las conexiones necesarias 
solo existían en la lógica, no en el 
mundo real; algo que han mantenido 
muchos filósofos desde entonces. 


No contradictorio Los enunciados 
se consideran no contradictorios si 
sus valores de verdad son indepen- 
dientes entre sí. 


Noümeno Realidad incognoscible. 
quo está más allá de lo que se pre- 
senta en la conciencia humana (esto, 
último es el fenómeno). So llama. 
noümeno a la cosa en sí, con inde- 
pendencia de su experiencia. «Lo 
nouménico» se ha convertido en un 
término referido a la naturaleza últi- 
ma de la realidad. 


Ontología Rama de la filosofía que 
se pregunta por lo que existe de 
hecho en tanto es diferente del co- 
nocimiento que tengamos de ello, 
algo de lo que se ocupa, en cam- 
bio, la epistemología. El conjunto 
de ambas ramas constituye la tradi- 
ción central de la filosofia. 


Positivismo lógico Enfoque por el 
cual los únicos enunciados empí- 
ricos con sentido son aquellos que 
sean verificables. 


Posmodernismo Punto de vista 
que suele desconfiar de las teorías, 
discursos e ideologías que tratan 
de situar todo el conocimiento en un 
único marco conceptual 


Pragmatismo Una teoría sobre la. 
verdad. Mantiene que un enunciado 
es verdadero si cumple todas las ta- 
reas que se esperan de él: describir 
adecuadamente una situación, anti- 
cipar correctamente una experien- 
cia, ser coherente con otros enuncia- 
dos bien establecidos, etc. 
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Premisa Punto de partida de un ar- 
gumento lógico. Cualquier argu- 
mento tione que partir de, al menos, 
una premisa, por lo cual no puede 
probar sus propias premisas, Un ar 
gumento válido demuestra que sus 
conclusiones se siguen de sus pre- 
misas, aunque eso no significa que 
pruebe que sus conclusiones sean 
verdaderas, algo que no puede hacer 
ningún argumento. 


Presuposición (presupuesto) Al 
go que se da por válido pero no se 
expresa. Cualquier expresión impli- 
ca siempre algún presupuesto, sea 
consciente o inconsciente. Si un pre- 
supuesto es incorrecto, la expresión 
que se basa en él también lo puede 
ser, a pesar de que la incorrección 
puede no resultar evidente en la ex- 
presión. El estudio de la filosofía nos 
‘educa para ser más conscientes de 
nuestros presupuestos, 


Propiedad En filosofía, se suelo uti- 
lizar este término para referirse auna 
característica. Por ejemplo, el pelo es 
una propiedad que define a los ma- 
miferos. Véase también Cualidados 
primarias y secundarias 


Proposición Contenido de un enun- 
ciado que afirme o niegue que algo 
ocurra de hecho, y que es capaz de 
ser verdadero o falso. 


Racional Que está basado en los 
principios de la razón o de la lógica, 
© es acorde con ellos, 


Racionalismo Concepción por la 
cual el conocimiento del mundo se 
alcanza mediante el uso de la razón, 
sin confiar en la percepción sensible, 
El punto de vista opuesto se conoce 
como empirismo, 


Semántica Estudio del significado 
en las expresiones lingúísticas. 


Semiótica o semiología Estudio 
de los signos y simbolos, y, en par: 
ticular, de sus relaciones con aque- 
llo que pretenden representar. 


Síntesis La búsqueda de una com- 
prensión más profunda de algo reto- 
mando sus componentes. Su opues- 
toes el análisis. 


Sobrenatural Algo que se percibe 
como misterioso y proveniente de 
más allá del mundo natural. No hay 
que confundirlo con lo nouménico. 


Sofista Alguien cuyo objetivo, a la 
hora de argumentar, no es encontrar 
la verdad, sino salir vencedor en lo 
que se discute. En la Grecia antigua, 
los Jóvenes que aspiraban a ocupar 
una posición política aprendían de 
los sofistas diversos métodos para 
imponerse en las discusiones, 


Solipsismo Concepción según la 
cual únicamente se puede conocer 
la existencia del yo, 


Teleología Estudio de las finalida- 
des u objetivos. Una explicación te- 
leolögica os la que explica algo en 
términos de los fines que persigue. 


Teología Investigación acerca de 
las cuestiones académicas e inte- 
Jectuales relativas a la naturaleza do 
Dios. La filosofía, en cambio, no da 
por supuesta la existencia de Dios, 
aunque algunos filósofos han inten- 
tado probarla, 


Trascendental Exterior al mundo 
de la experiencia sensible. Alguien 
que afirma que la ética es trascen- 
dental cree que esta tiene su fuente. 
fuera del mundo empírico, Los em 
plristas estrictos nc creen que exista 
nada trascendental, como tampoco 
Friedrich Nietzsche o los existen- 
cialistas humanistas. 


Universal Concepto de aplicación 
general, como «rojo» o «mujer», Se ha 
discutido si los universales tienen 
existencia propia: ¿Existe la «rojez» 
o solo hay objetos rojos individua- 
les? En la Edad Media, a aquellos fi- 
lósofos que defendían la existencia 
de la srojez» se los llamó «realistas», 
mientras que a los que mantenían. 
que no era más que una palabra, se 
los llamó «nominalistas. 


Universalismo Creencia do que de- 
beríamos aplicarnos a nosotros mis- 
mos los mismos criterios y valores 
que aplicamos a los demás. No debe 
confundirse con universal, 


Utilitarismo Teoría ética y politi- 
ca que juzga la moralidad de las ac 
ciones por sus consecuencias, que 
juzga que la consecuencia más de- 
seable de cualquier acción es que 
produzca el mayor bien para ol máxi- 
mo de gente y que define «bien» en 
términos de placer y do ausencia de 
sufrimiento. 


Validez Un argumento lógico es 
válido si su conclusión so sigue de 
sus premisas. Esto no significa que 
la conclusión sea verdadera: puede 
ser falsa sí una de las premisas es 
falsa, pero el argumento continuaria 
siendo válido. 


Valor de verdad Cualquiera de los 
dos valores, verdadero o falso, que un. 
enunciado puede tener. 


Vorificabilidad Un enunciado o 
conjunto de enunciados se puede 
veríficar si se puede probar que es 
verdadero contrastándolo con la evi- 
dencia empírica, Los positivistas 
lógicos pensaban que los únicos 
enunciados empíricos con senti- 
do eran los verificables. Los filósofos 
Hume y Popper señalaron que las 
leyes cientificas eran inverificables. 


| 


Los números en negrita hacen refotoncia. 
alas entradas principales: los números on 
‘cursive se foren os pio de las imágenes. 


900 tesis (Oiovanni Pico della Mirandola) 334 
95tesi (Martin Lutera) 100 


A 


“Abelardo, Podio 95, 333 
actitud consorvadora La 
(Michael Onkoshott 337 
activismo politico 236 
“Adorno, Theodor 266-267 
Agatón 291 
Agustin, san 56, 53,70, 72-73, 97, 121 
‘Albert, Joan d' 168 
Alcablodos 291 
AbParabi 78, 332 
Altona 76,93 
alma 13,18, 16 
p 
Aquino 94,95 
Patin 64 
Patino 431 
“Almanaque dal condado arenoso. 
(Aido Leopold) 282 
 Akhusser, Louis 288, 313, 398 
“Amor y conocimiento (Max Scheler) 240 
“Analectas (Confucio) 28,37, 38 
analitica, flonola 212,340 
Bertrand Russell 236 
Gottlob Frege 335 
Isaiah Berlin 280-281 
Ka Popper 262 
Mary Midgley 292 
Paul Foyorabend 297 
Richard Wollhaim 296 
‘lard Van Orman Quine 278 
Anaxágoras 230 
Anaximandro 23, 330 
‘Anaximenes de Misto 23, 40, 330 
Anselmo, san 71, 80-81 
antedipo, EI (los Dolouzo 
y Félix Guattari) 338 
Apología (Platón) 4748, 52 
Arendt, Hannah 255, 272 
argumento ontológico 80,81 


Aristocies véase Platón 
Aristóteles 12,21, 56, 66-63, 59, 70. 71. 
91,94, 95, 274, 240 
‘AvParaii 292 
alma y cuerpo 76,77 
argumento inductivo 49 
Averroes 82, 83 
Avicena 75,77, 78,79, 79 
Benedictus de Spinoza 128,129 
Bosch 75 
Dice ya futuro 74 
Friedrich Schlegel 177 
ámblico 331 
la mujer 276 
gica 14, 83,75 
beecvación 58, 89, 62 
plenitud de er 25. 
rolígión y Aceon 82, 83 
Richard Rorty 316 
Robert Grosseteste 32 
Santo Tomás de Aquino 63, 90-96 
Sócrates 49 
‘universe infinito 00-98 
aristotelismo 71, 76,82, 83, 90 
‘Arouot, Frangois Mario váase Voltaire 
Ars Magna (Ramon Lul) 32 
arten 15, 16, 167. 157.296 
‘Ast habs Zaratustra (Prodrich Nietzsche) 
216.217,22) 
eigen 128, 100,270 
torneo 16, 45 
Augustinus, Aurelius wase Agustin, san 
Austin, John Langshaw 338. 
Autzeoourt, Nicolás de 334 
‘Avempace 333. 
Averroes 62, 70, 82-8390, 91 
“Avicena 62, 7, 76-79, 90 


Bachelsd, Gaston 337 

Bacon, Francis 49, 100, 101, 10-111, 113, 118 

Banquete (Patón) 47,291 

Barthes, Roland 290-291 

Bessvoi, Simone do 211, 269,271, 276-277, 
259,289 

Bogrittsschrilt Gottlob Frege) 396 

Benjamin, Water 288. 

Bontham, Jeremy 05,144, 174, 191, 192. 325 


Bergson, Henri 188, 226-267 

Barkeley. George 60, 63, 101. 130, 134, 
138-141, 150, 166 

Berlin, Isaiah 203, 280-281 

Bostia y hombro (Mary Mig) 292 

Bloch, Einst 337 

Boocic Anici 70, Ta-T8, 83 

Bonaparte, Napoleón 145, 184, 194 

Boyle, Robert 110,193, 140 

Brabante, Sigerio da Bd 

Brahe, Tycho 111 

brahmanismo 30,33 

Brentano, Franz 336 

Bruno, Giiano 334 

Buckle, HT. 163. 

Buda 20, 21,90, 32,233 

Buda Amitabha 245, 245 

budismo 15, 20, 30, 53, 188, 245. 331 

budismo zen 337 

Burka, Edmund 172-173 


C 


Calie de sentido nico (Waker Benjamin) 
258,290 
Camus, Albert 213,221, 284-205 
Cándido (Voltaire) MA 
Canon de medicina (Avicena) 77,78 
Camap, Rudolf 287 
Cassirer, Ernst 397 
Chomsky, Noam 133, 304-305 
clencia 13.14, 16. 16-17. 20, 22, 71,212 
Anistótalas 59,60, 62,63 
Blaise Pascal 125 
Charles Sanders Peirce 208. 
David Humo 153,163 
Edmund Husserl 224, 225 
Francis Bacon 110, 111. 111 
Gaston Bachelard 397 
Georg Hegel 180 
Immanuel Kant 166, 67,168,170 
Isabelle Sengera 339 
Jean-Jacques Rousseau 157 
John Dewey 231 
La Bad dela razón 101 
Ludwig Wittgenstain 250 
Pitágoras 27 
Roné Descartes 118 
teoria cientifica 262, 269, 255 


INDICE 345 


ciencia (Cont) 
"Theodor Adorno 267 
Thomas Hobbes 112,113,114 
Thomas Kuhn 299 
loncin logo de la 342 
Atrod North Whitebend 396 
Francis Bacon MO 
Kari Popper 282 
Mary Midgloy 292 
Paul Foyerabend 297 
Rudolf Carnap 267 
“Thomas Kuhn 290 
Ciencia de a lógica (Georg Hegel) 182-183 
cinicos 21, 88,67 
cudad de Dios, La san Agustin) 121 
dd ideal, La (Ab Paca) 392 
Cixcus, He 289,322. 
ases soclonconóemicas 200, 201 
Colección de doctrinas patagóricas 
Cámblico) 381 
| —— Comentario a ke elementos de Buctidos 
(Poco) 932 
Comentario ul Timeo de Paton (Proc) 332 
«Cómo o "mundo verdadero” acabó 
'onvirtiéndose en una fábulas (Friedrich 
Nietzsche) 218 
 Cömo esclarecer nuestras ideas (Charles 
Sandots Patroa) 228 
| Cómo hacer cosas con palabras Cohn 
l Langshaw Austin) 338 
Comte, Auguste 338. 
comunismo 198, 202, 203,213, 288,289 
concepto de ansiedad, EI (Saren Kiervegamá) 
195 
concept scientifiques: Invention e pouvoir 
Las Unable Stange) 339 
conciencia 17 
Albert Camus 286 
Daniel Dennett 339 
David Chalmers 114 
Gecxg Hoga 180, 181, 182, 164, 185 
Immanuel Kant 166 
Max Scholer 240 
Miguel de Unamuno 223 
condición posmoderna nforme sche el saber, 
La oan Francois Lyorand) 289, 298, 209 
Condoroot, Nicolas de 335 
Confesiones (san Agustin) 70 
úconfucianismo 21,36, 231 
Confucio 20,25, 30, 34-39 
conocimiento. teria del wise opistemologia 
Consecuencias del pragmatismo (Richard 
Rorty) 316 
conservadurismo 172,173, 173 
consolación de la oso, La (Bock) 75,75 
Contra el mótode: eboso de una teoria 
anarquista del conocimiento (Paul 
Feyerabend) 297 
contrato socia 139, 156, 169, 294-295 


contrato soci, EI Jean-Jnoquas Rousses) 
144, 157,158, 173 
Copérnico, Nicolás 100, 110,293 
Corin 82, 83, 86,87 
Crepüeculo do ls dale (Friedrich Nietzsche) 
20.219 
cristianismo 15,70, 90. 91, 92, 93, 94, 95 
Aristóteios 21, 63, 62,71, 90 
Avicena 79 
Blaiso Pascal 124, 125 
Francis Bacon 111 
Fridrich Nietzsche 216, 219 
Nicolás Maquiavelo 105, 106 
Patón 72,74, 96 
Ramon Llull 399 
San Agustin 73 
Critica dela són pura man Kan 
144,168, 12 
cuerpo 13,54, 7178,79. 115, 122, 129,128, 
19,275 
Cosa, Nicolás de 96, 394 


D 


Damasio, Antonio 267 
Darwin, Charles 61, M5, 212, 220, 230 
Davidson, Donald 338 
De Corpore (Thomas Hobbes) 115 
Do Homino Figuris (Rent Descartes) 118,122 
Do la gramatología Jacques Dorrida) 310,313. 
deconstrucción 288, 310,311, 312 
deducción 29,204,265, 240,341 
Del alza (Axistóolas) 83 
‘Dol ciudadano (De Cive (Themas Hobbes) 113 
Del papa (Joseph de Maistre) 335 
Deleuze, Giles 338. 
democracia liberal 144,213 
Demócrito$, 65 
Dennet, Dale 303, 339 
Derrida, Jocquos 221, 288, 208-313 
Descartes, René 14, 15-16, 0, 63,78. 79, 100, 
101,113, 15, 116-123, 128,240 
David Humo 150. 
Bdmund Hunserl 226 
Friedrich Schlegel 177 
George Berkeley 138 142 
Gottfried Lelbnte 134 
Immanuel Kant 166, 187,171 
John Locke 130,132 
osé Ortega y Gasser 242 
Marion Merlo Posty 275 
San Anselmo 80 
desencantamtento deimundo: una historia 
politica de la reign, El Marce Gauchet) 
E 


deseo mimético, teoria del 338 

Dasobodioncia civil (Henry David Thoreau) 
204 

destrucción de os denos La (Al-Ghazali) 
3% 

Dewey. Johan 209, 228-221 

dialéctica 46, 49, 60, 70. 180, 182, 182 183, 
184, 185,200, 201, 202, 203, 340 

Dilogos sobre la religión natural (David 
Hume) 180 

Didaret, Donis 16,144,166 

Diógones do Sinopa (al cinico) 88, 67,252, 
253 

Discurso del método (René Descartes) 63, 
120.150 

Discurso sobre ol origan y los fundamentos 
de la desigualdad entre ka hombros 
(ean Jacques Rousseau) 167,158 

Discurso sobe la dignidad dol hombro 
(Giovanni Pico dalia Miranda) 234 

Discursos sobro la primera década do Tito 
Lio (Nicola Maquiaveo 106,107 

Discurso sobro las ciancias y las arton 
(enn Jacques Rousseau) 157. 

Dos conceptos do a libertad (sata Beto) 
280,281 

Du Bois, Wiliam 234-235. 

Dukkha 3t 

Duns Bscoto, Juan 71, 95,333 


Eckhart, Maestro 333. 
Eichmann en Jerusalén (Hannah Arendt) 
m 
Elogio de la locura (Erasmo de Rotterdam) 
” 
log de In ociosidnd (Bertrand Run) 236 
Emerson, Ralph Waldo 206, 207. 396 
Emilio. o Dela educación Jean-Jacques 
Rousseau) 159, 175 
Empédocies 20, 187,330. 
empirismo 60,63, 101, 134,135, 14, 145 
340,43 
Aritótlea 60, 69 
David Hume 160, 153 
Francis Bacon 110 
George Borkloy 138, 139. 150 
‘Guillermo do Ockham 334 
‘Immanuel Kant 168, 71, 171 
John Locke 190,13, 160 
John Stuart Mill 191 
ompirismo radical 209 
ncicpedia (Denis Diderot y Jean 
d'Alembert) 144, 156 


Endadas (Plotino) 331 
Engels, Friedrich 145, 189, 198,209 
Ensayo sobre e entendimiento humano 
Gob Locke) 101, 131 

Ensayos (Michal de Montaigne) 108, 109 
epicuroismo 21, 64,65 
Epicuro 64-88 67. 
pistemología 13,341, 342 

Albert Camus 284 

Aviation 50,60 


Gottfried Loibniz 134, 137 
Helene Cixous 322 
Henri Bergson 228-227 
Immanuel Kont 171 
Jacques Derrida 310 
Jean-François Ly tard 208 
Johann Gottlieb Fichte 176 
John Dewey 228 
John Lock 130 
Kar Jaupore 245 
Maurice Meılosu-Ponty 274 
Michel Poucauk 302 
Paul Feyerabend 257 
po 
Rend Descartes 118,121 
Shorouon 46 
Voltaire 146 
‘Wiliam James 206 
Erasmo do Rotterdam 71, 97, 100 
escopticismo 21, 146, 343 
Nicolás de Autrocourt 394 
Parto 331 
Rand Descartes 120,122 
esclavitud 169,236 
escolástica 70,100,113 
Escoto Eriögenn, Juan 332 
escrituro y la diferencia, La (Jacques Derrida) 
288 
'esoncia dol cristianismo, La (Ludwig 
Andreas Fouerbach) 189 
úestalínismo 208 
estolciemo 21,62, 67,70 
estructura de as revelucones cientificas. La 
(Thomas Kuhn) 288, 293 
vettucturalinmo 288, 269 
sc (losofia moral 14,16, 17,212, 31,943 
‘Abad Holam 222 
Allied North Whitehead 336. 
Aristóteles 6,82 
Arno Naess 282 
Bertrand Runseil 236 
Cenfocio 37 
Diégenos do Sinope 86 
Emmanuel Lévinas 273 
Epicuro 64 
Friedrich Nietzsche 216-221 


ca iosotia moral) (Cont) 

Halime Tanabe 244 

Hannah Arendt 272 

Henry Sidgwick 336 

Isaiah Bertin 280-281 

Jean-Paul Sartro 268 

Jeremy Bentham 174 

‘John Dewey 230,231 

Lao Tsé 25 

Ludwig Wittgenstein 250 

Martha Nussbaum 339 

Max Schar 240 

Michel do Montaigne 108 

Noam Chomsky 304 

Peter Singer 325 

Platón 6 

Protigorns 42,43 

Richard Rorty 316,917, 319 

San Agustin 72 

Siddharta Gautama 32 

Simone de Beauvoir 278 

Tetsuro Watsuj 268 

Theodor Adorno 266 

Walter Banjamin 258 

William Du Bois 234 

Zenón de C30 67 
Buca (Benedictus do Spincza) 128. 
ica a Nicómaco (Aristóteles) 63 
‘tha protestanta ol expire dal 

‘capitalism, La (Max Wobei) 238 

ucl 29 


eximenciolismo 213, 341,343 
Ahad Hiram 222 
Albert Camus 284 
existencialismo marxista 288 
Frantz Fanan 300 
Friedrich Nietzsche 216-221 
Hannah Arendt 272 
Jean-Paul Sarto 208 
‘ions Ortoga y Gusset 242 
Kaul Jaspers 245 
Martin Heidegger 255 
Miguel de Unamuno 233 
Simone de Beauvoir 277 
Soren Kirkegaard 194, 195 
Totaro Watsuj 266, 262, 269 


F 


bul de as abejas, La (Bernard Mandevile) 
ES 

Fanon, Prants 288, 289. 209-201 

Fodón (Pistón) 47,49, 312. 


feminismo 175. 278. 277, 289, 320.322, 
323, 339 
fenómeno 187,188,342 
denormenología 213, 342 
Edmund Hasse 224, 225, 243, 253 
Emmanuel Lévinas 273 
Gaston Bachelard 337 
Haime Tonabo 244 
Immanuel Kant 171 
Martin Heidegger 262 
Maurice Medonu:Ponty 274, 275 
Max Scheler 240 
Simone de Beauvoir 277 
enomonalogia de la percepción (Maurice. 
Merloau-Ponty) 275 
Fenomenologia del espiritu (Georg Hogei) 
145, 190, 194, 105 
Foverbach, Ludwig 1 
Foyorabend. Paul 297 
Filópono, Juan 90, 91, 92, 332 
Fichte, Johann Gottlieb 145, 171, 178 
ostia de les formas simbólicas (Einst 
Cossire) 397 
losofia como metanoética, La (Haime 
Tanaba) 245 
osofia moral véase dtica 
losofia y e ospejo de l naturaleza, La 
(Richard Rorty) 316,19 
Pinten ration] 63 
ficallamo 112 
forma lógica 250,250 
Foucault, Michel 288, 902-903, 313 
fragilidad del bien, La (Martha Nussbaum) 239 
Fragmentos de un discurso amoroso (Roland. 
Barthes) 200 
Fioge, Gotic 212,390 
Froud, Sigmund 188, 212, 213. 221 
Fundamentos do ia aritmética (Geruch Proge) 
E 


G 


Godamer, Hans-Georg 255, 260-261 
Onlloo Gala 100, 110, 13, 168 
Gandhi, Mabatma 204, 204 

Gassendi, Piero 113 

Gauchat, Marcel 339. 

Gautama. Siddharta 20,21, 30-39, 238 
Ginsberg, Asher 222 

ind, Rend 338 

Grosseteste, Robert 339 

Guattari, Fx 338 

Guia de perplejos (Maimónides) 84, ES 
Guillermo de Ockham 71,95, 334 
Gutenberg, Johannes 71 


INDICE 347 


Haiam, Ahad 222 
Habermas, Jürgen 299 308-307 
Hegel Georg 145, 158, 178-185, 259, 340 
Arthur Schopenhauer 186, 188 
Frdrich Schlegel 177 
Immanuel Kant 171 
atl Marx 19, 200, 201, 202 
Ludwig Andreas Feuerbach 189 
Seen Kierkegaard 194,195 
| — Heidegger Martin 195, 213,245, 282-288, 
| 200 
Edmund Hussee 225 
Immanuel Kant 171 
Heisenberg, Werner 256 
Heráclito 36,40, 230 
Hipatia de Alejandria 276,391 
historia. logoia de la 232, 260-261 
Historia do Gran Bretaña (David Huma) 153 
Historia do a locura on la dpoca clásica 
(Michel Foucaui) 308 
Hobbes, Thomas 100, 101, 142-115, 166, 158 
ombre máquina, E (ulian Offray de a 
Mettre) 995 
humanismo 71. 97.100.109, 244 
Humo, David 17,33, 60,6, 73, 190,134,144, 
148-153 
Adam Smith 160,161 
Edmund Burke 173 
Goutted Leibniz 197 
Immanuol Kant 106 
‘Jean-Jacques Rousseau 180 
John Stuart Mil 190, 191 
Kati Popper 262, 263 
uscar, Edmund 171,212, 213, 224-225, 


13,282, 266, 275 


Ibo Sina vase Avicena 
ides do in fanomanoiogia, La (Edmund 
Hussar) 212 
‘soalismo 139, 145,341 
Arthur Schopenhauer 186 
Georg Hegel 180 
Goorge Barley 138 
Immanuel Kart 168, 109,170, 171, 178 
Johann Gottlieb Picht 176 
idealismo trascendental 168, 169, 170, 171 
aminación (budismo) 31, 2, 23,245 
imperialismo 321 


imprenta 71 
Introducción alos principios dela moral 
la legislación (Jeremy Bentham) 144 
invertir des ences modernos, sab 
Sengers) 338. 
Iqbal, Muhammad 87 
Irigaray, Luce 289,320 
Islam 15,21, 71, 90, 392 
pe 
‘Aver 82, 83 
Avicena 77,79 


Kant, Immanuel 60, 63 134.144, 145, 
164-171, 196, 220,27, 248,303, 340 
‘Arthur Schopenhauer 186,187,188 
David Humo 153 
Gocrg Hegol 181,182 183 
Gatti Leibniz 137 


Lacan, Jacques 288,220 
Lao Tos 24-26, 90 
Leibniz Gottriod 14. 60.63, 101, 134-137 
Immanuel Kant 267 
John Locke 130, 132,133 


lenguaje 14,212, 290, 291, 341 
Donald Davidson 338 
Emmanuel Lévinas 273 
Ferdinand de Saussure 223 
Georg Hegel 180 
Gilbert Ryle 397 
Jacques Derrida 312 
John Langshaw Austin 338 
John Locke 133 
Ludwig Witignatein 248-261, 296 
Rudolf Carnap 257 
lenguaje, lesotia del 
Ferdinand de Saussure 223 
Ludwig Wittgenstein 248-251 
Roland Barthes 290. 
‘Willard Van Orman Quine 278 
loniuajo fisico como lenguaje universal 


do la cincins, «El (Rudl! Carnap) 257 
Leopold, Aldo 282, 283 
Leucipo 48,65 


Leviatán Thomas Hobbes) 101, 113 
Lovinas, Emmanuel 285, 273,313. 
Liberación anima! (Poter Singer) 325 
liberalismo 191, 103, 281 
brodo a curación, EI (Avicona) 71 8 
Linneo, Carios 58, 61. 
Lau Ramon 333. 
Locke, John 101, 130-133, 146, 14,150,158, 
168 171.078. 

Arthur Schopenhauer 187 

empiristas 60, 63, 134. 

George Berkeley 130,142 

Immanuel Kant 168, 171 

John Stuart Mill 100. 
Vgica 14, 17,212, 337. 340,341 

Auen 61,62, 62,63 

David Hume 151, 161 

Ludwig Witgenstein 248, 249, 250, 261 

Rudolf Carnap 267 
Lógica (Organon) (Aristóteles) 70 
lógica de a investigación cientifica, La 

Kar Popper) 213, 265 

Luces del norte (Philip Pul 
Luhmann, Nikias 399 
Lutero, Martin 100, 110 
Lyotard, Jean-Francois 289, 298-299 


Moga St 
Mahoma 70. 

Maimónióos 84-86 

Maistre, Joseph de 395 
manantial EI (Ayn Rand) 337 
Mandeville. Bernard 335 


liman) 79 


348 INDIC: 


Manifesto comunista Kari Marx) 15,14, 
159,190, 200,201, 202, 208, 203 
Monn, Thomas 221 
Muo Zedong 44,209,213 
Maaulavelo, Nicolás 100, 102-107, 108. 
109 
Marcus, Horbort 259 
Marmoutiars, Gasnilo de 80 
Marx, Kar 16,145, 159,189, 196-203, 204, 
212,238 
marxismo 171,213, 238, 20, 328, 336 
matemáticas 14, 17,20,71 
‘Aristóteles 59 
Blaise Pascal 125 
David Humo 181 157 
Immanuel Kant 167,109 
John Locke 132 
La Edad dela razón 101 
Págoras 27,28,29 
Thomas Hobbes 113 
Vohaite 147 
materializmo 341 
Maviana véase Rumi. Yala ad-Din 
Muhammad 
Médici, familia 107 
Médici, Lorenzo de fel Magnifid) 104,10, 
105 
Madici, Piero de (eì Infortunado) 104 
modio ambiente. flowotn dol 282. 283 
Meditaciones del Qugoto (José Ortoga y 
Gassot) 242 
Meditaciones metafiicas(Ronú Descartes) 
100, 115,118, 119, 120,122, 123,168. 
Mancio (Mang 2038 
mante 13, 77, 78, 79. 14, 115, 122, 127,128, 
129, 139,276 
fioscía do la 124.338 
Mentira romántica y verdad novelesca 
(Ren Girard) 338 
Merleau-Ponty, Maurice 274-275 
Mersenne, Marin 113 
metafosin 177,324, 941 
metafísica 13,15, 16,341 
Alfred North Whitebead 398 
Arthur Schopenhauer 186 
Avicena 76 
Bonedictus de Spinnen 12 
Demócrto 5 
Francisco Suárez 234 
Georg Hoge! 180 
George Botkeloy 138 
Heráclito 40 
Immanuel Kant 168, 171 
Leocipo 46. 
Porménidos At 
Phágoras 26 
René Descartes 118 
Soren Kierkegaard 194 
Tales do Milato 22 


metafisica (Cont) 
Tomás de Aquino 90 
‘Thomas Hobbes 112 
método El (gas Morir) 338 
mode cientifico 49, 
métodos de a ética, Los Henry Sidgwick) 
ES 
mevievi, ordon sull 2,87 
Midgloy. Mary 292 
MI James 191 
Mill John Stuart 66, 144 145, 190-103 
Minima Moralia (Theod Adorno) 206, 267 
Mishoó Torá (Maimónides) 35, 85 
‘mito do Sisifo, El (Albert Camus) 284 
Mitciogias (Roland Bartbes) 291 
Mo Tos 44 
moizmo 44 
mónaras 196, 197,294 
Monadología (Gotttiod Leibniz) 135 
monismo 2, 40, 41,125,139, 180, 341 
Montaigne, Michel do 108-109, 124 
‘moral 14, 16,21, 212 
Friedrich Nietzsche 216 
Loo Teé 25. 
Nicole Maquiavelo 105,108 
Piston 55 
Sócrates 47,48 
"Theodor Adorno 286, 267 
Morin. Edgar 238 
Maro, Tomás 100 
movimiento sultugiata 175 
mue 278,277, 277 
derechos 175, 101, 395,338 
voto femenino 195, 93 
Mussolini, Benito 107 
musulmanas 70, 78, 83, 83, 333 


Naess, Arne 282-283 
Nagel Thomas 286,296 
Narbona, Moisés do 83, $24 
naturalismo 212, 341 
navaja do Ockham, la 394 
nooplatonismo 70,391, 332 


Newton, Isaac 101, 110, 4 

Nietzsche, Friedrich 188 196, 212, 213 
214-221 

Nucdha 31 

Nishida Kitaro 336 

noùmano 169, 182, 187, 188,342, 43 

Novum Organum (Francis Bacon) 100 

‘huevo confucianismo 39 


"Nuevos ensayos sobre el entendimiento 
humano (Gotitried Leibniz) 101,133 

númaro 20, 27,28, 29 

Nussbaum Martha 205, 339. 


O 


Ob uno o o otr (Saren Kıunkuganrd) 145 

Onkeshoit, Michael 337 

cbjetivismo 337. 

Offray de la Mette, Julien 335 

ontología 13, 224, 239,242, 252,263, 942 

presión 280,281 

Ortar out of Chaos (sabsolioStangero 
ya Prigogine) 339 

Órganon (Aristénols) 63,70 

Orientalismo (Edward Said) 321 

origen de las espocius, EI (Charis Darwin) 
145,229 

Ortoga y Gassot, Jaså 242-243 

Oruka, Hecry Odera 289, 324. 

Ordo, Blcolía de 338 


PO 


Pablo san 268 
palabras y las cosas: una arqueología do as 
loncias humanas, Las (Michel Foucault) 
302 
paradoja de Condorcat 335 
Parménides 41 
Pascal, Biais 101, 124-125, 240 
Polrco, Charles Sanders 208,208, 207,208, 
209,228, 2m 
Ponsarmientos (Blase Pascal) 101, 124, 125 
percopción 13, 139, 140,141, 187,276. 
philosophos 144 
Pico della Mirandola, Giovanni 334 
Piel negra, máscaras blancas (Pranta Fanon) 
288,300,301 
Pisón 331 
Pitágoras 14, 20,29, 28-29, 30, 26, 301 
Platón 12, 15, 21, 80-88, 59. $1,219,220, 291 
312,318 
Aisótales 58, 69,60. 62 
Avicena 77 
Diógenes de Sinope 66 
Jibieo 331 
John Locke 131,132 
Martin Heidegger 252 
Pitágoras 29 


08 


ÍNDICE 349 


Pin (Cont) 

Porágoras 43 

‘San Agustin 69,72 

Socraton 46, 47 

solitas 43 

teólogos cristianos 96 
plstonismo 52, 70,231 

cristiano 72,4, 96 
platonismo-wistoteiamo 80 
Pitino 0, 331 
pod estadounidense y los nuevos 

mandarines. El (Noam Chomsky) 
204,305 

politica 16 

onfucianismo 37,20 

Edgar Morin 338 

John Lacko 133 

Lao Tob 25 

Protágoras 43 
politica, losofia 15,212 

Adam Smith 160 

‘Edmund Burke 172 

Edward Said 321 

Frantz Panon 300 

Henry David Thoreau 204 

Herbert Marcuse 259 

Jean-Jacques Rounson 156 

John Rawis 294-295 

John Stuart Mil 190 

"ulia Kristova 223 

Jurgen Habermas 306 

Kari Marx 198 

Luce Irigaray 320 

Martha Nusebaum 339 

Mary Wolitonecraft 175 

Nicolás Maquiavelo 104 

lavo) Zitek 325 
Popper Ka! 153, 193,213, 267, 262-265 
Porfirio 27 
poscolonlaismo 321 
osito 171,336, 341 
positivismo lógico 153, 287 
posmodernismo 288, 289, 208, 299, 242 


Priestley Joseph 173 

principe, EI Nicolás Maquiavelo) 100,105, 
106,107 

Principia Mathematica (Bernd Russell y 
"Alto North Whebead) 212,236, 338 

principio esperanza, El (Eat Bloch) 337 

principios do la moral y la legislación, Los 
Goremy Bentham) 174 

Principios de psicología (Wiliam James) 145 


Psicología desde c punto de vista ampitico 
(Franz Brentano) 335 

Prolomeo 21 

Pullman, Philip 79 

¿Qué exa hlogota? (Gies Dolus y Fé. 
Susan) 338 


David Humo 163 
Gottfod Leibniz 134 135 
Immanuel Kant 171, 71 
John Locke 191 
Pistón 65,69 
ond Descartes 118, 123,180 
racionalismo en polla otros ensayos: El 
Michael Oukeehoti 337 
racismo 236, 00, 201 
Rambam vase Maimónides 
Rand, Ayn 337 
Basis, John 109,289, 208-208. 
razén y razonamiento 12, 13, 14, 16,101. 
340,301 
Aristóteles 01 
Biaiso Pascal 125 
cientifica 118 
deducción 284 
Henni Bergson 226 
Heráclito 40 
Herbert Marcuse 258 
Immanuel Kant 171,268 


101.144. 148,167, 349 


Protágoras 43 
René Descartes 119, 120,122, 129,132 
Siddharta Gautama 3), 31, 32,33 
‘ania, La Edad dela 100, 101, 144 
Razóns y revolución (Hertert Marcuse) 259 
Tonlismo 104, 106 
Tobolón de us masaz La (osé Ortega 
y Gassen) 242 
seeccasmación 77,931 
‚land ontológica, La (Willard Van 
Orman Quino) 278 


rolaivismo 42 
eigen 15 
Baiso Pascal 124,125 
budismo 33 
Conlucio 37 
Epicuro 64,65. 
Francis Bacon 11, 227 
Friedrich Nietzsche 218, 219,220 
Jean-Jacques Roussoau 159 
Joan-Paul Sarıo 270,271 
John Dewey 290,231 
Kal Marx 212 
Lao Tao 28 
Ludwig Feueibach 201 
Ludwig Watgenstes 250 
Maroa! Gauchet 399 
Pitágoras 27. 29 
Protágoins 43 
René Girard 338 
Siddharta Gautama 30, 31 
Thomas Hobbs 114 
‘Wiliam James 209, 200 
lign. Mot do a 342 
Averroes 82 
Erasmo de Rotterdam 97 
Ludwig Andreas Feuerbach 189 
Maimónides B4 
Nicolás de Cuan 96 
San Anselmo 80 
Bopüblica (Platón) 15,52,55 
revolución cientifica 10, 118 
riqueza do las naciones La (Adam Smith) 
161.162.163. 
Tomanticiamo 144, 145 
Immanoel Kant 171 
Jean-Jacques Roussonu 156 
John Stuart Mill 191 
Rorty, Richard 209, 314-319 
Roshi, Robart Alten 283 
Rousseau, Joan Jacques 144, 154-1 
179, 176,209, 204 
Rumi, Yala ad-Din Muhammad 86-87 
Russel Bertrand 16,193, 209,212, 236-239, 
249,251 
Ryle, Gilbert 70,397 


ssagacidad Mosófcar 324 
Sage Phikecoly (Henry Odara Onka) 289,224 
Suid, Edward 301, 321 
Samuday 3t 
Santayana, George 232 
Sere, Jean-Paul 196, 213, 21,286, 

288-271. 277,288, 301 


m, 


AA 


380 ÍNDICE 


Saussurg, Fordinand do 223 
Savonarola, Qolamo 104 
Scholer, Max 240. 
Schilling, Friedrich 146, 171, 180,338. 
Schlegel, Friedrich 177 
Schopenhauer, Arthur 17,39, 146, 186-188, 
ES 
segundo sexo, E! (Simone de Beauveii) 278, 
27,208 
Salary, Wit 317 
semiótica (semiclogia) 223, 290, 43 
Sentido y percepción John Langshaw 
Austin) 338 
sentidos, Ios 14, 59, 8960,63 
‘Arthur Schopenhauer 187 
‘George Berkeley 140 
John Locke 190,132, 138 
Platón 52, 53,64, 65. 
René Doscartos 119,119 
sentimiento trágico do la vida, Dal 
(Miguel de Unamuno) 283. 
ser y ol tiompo, EI (Martin Holdogge) 21, 
253,256 
sor y in nado, EI Jean-Paul Sarto) 213 
Sea, Michel 330 


‘Sexes ot parents (Lo Irigaray) 320 
Shinan 244, 248 
Siddharta Gautama 30-33 
Sidgwick, Honry 398 
sibgismo 6, 
sinceridad 37,38 
Singo, Peter 325 
Sisio 204, 286 
‘itera do Ia gi, Un (John Stoart Mi) 
m 
Smith, Adam 160-163, 200, 202 
Sotme el alma (Avicena) 78 
Sobro libertad Gon Stuart MI 193 
Scbso mi losof (Kar Jaspor) 241 
Sobre sentido y relerencia (Gottlob Frege) 
306 
socialismo 202, 202 
‘sociedad 18, 17,21, 172-173, 907 
sociedad da la sociodad, La (Nidas 
Luhmann) 239 
Sócrates 12, 14,20, 21,39, 4 
312,318 
Alistótalos 62 
Diógenes de Sinope 66 
Edmund Hussed 225 
Epicuro 64 
Hajmo Tanabo 24, 245 
Platón 62, 56 
Protigoras 43 
sofctan 43, 46,343. 
solipsismo 140, 343 
Soria (Hélène Coxcus) 322. 


19.224,29), 


Spinoza, Benedictus de£0, 126-129, 130, 
[7 

Stalin lit 213 

Stangnes, isabelle 330 

Suaeos, Francisco 334 

suero 86,87 

sufragio 193 


T 


‘Tao Te Ching (Lao Tes)25 
Tales do Moto 20, 22-23, 96,40 
‘Tonabo, Hajimo 244-245 
Taoismo 18,21, 24,25, 531 
Tayia Harriot 191, 188 
"Iano de Crotona 27 
toleciogía 62, 343 
Teror y temblor (Sor Ketkoganrd) 145 
twclogia negativa 84 
‘Tecra de la justicia John Rawls) 294, 296. 
Thatchor. Margaret 322 
Thoreau, Henry David 204,209. 
tiempo, e 166, 106,167 168, 169, 170, 170 
"Tierra Pura, escuela budista do Ia 245, 
245 
Tiptaka (Siddharta Gastama) 31 
"Tomás de Aquino, sanio 63,71, 
97 
Aristénalos79 
Francisco de Vitoria 194 
John Locke 193 
¿Juan Duns Escoto 333 
Maestro Eckhart 333 
Tod 84, 85. 334 
Totalidad e infinito (Emmanuel Lévinas) 
EI 
Tractatus Logico-Phisophicus (Ludwig 
"Wisgenstain) 212, 248-251 
Tractatus Universalis icon do Autiocourd 
m 
Tratado de la naturaleza humana (David 
Hume) 160, 163 
Tratado sobre os principios del 
conocimiento humano (George 
Bec) 101 
tres cestos, Los (Siddharta Gautama) 31 


soi 


utilitarismo 144, 343 
Honry Sidgwick 936 
Jeremy Bonham 174, 191,192. 
John Stuart Mil 190, 192, 163 
Mo Tes 44 
Pater Singer 225 

utilitarismo, E (John Stuart Mil) 145 


V 


Van Orman Quine, Wilard 278-279 

vodimo 30 

Verdad y método (Hane Georg Godamae) 
25 

Vesalio, Anite 110 

vida de ia razón, La (George Santayana) 232 

Vida de Pitágoras (Porfirio) 27 

violancia y lo sagrado, La (René Girard) 398 

Vitallamo 226-227 

Vitoria, Francisco do 334. 

Voltaire 13, 144, 46-147, 156, 157, 150 

voluntarismo 124, 125 


Weilheim, Richard 296 
Wollstooeczat, Maty 178 
Woolf, Virginia 200 


yo, 78,79 
ye y ol ala EI Sigmund Freud) 213 
Zaratuntn 216,217, 207.220 
Zanón da Cio 21, 67 

Zenón de Eia 14, 331 

Žitek, Slave 328. 

Zoroastro 216,217 


AGRADECIMIENTOS 


Doring Kindersiey desea expresar su 
agradecimiento a Debra Wolter y Nigel 
Ritchie por su ayuda editorial, a Vicky 
Shot por su colaboración on el diseño, y 
‘Jane Parkot por la elaboración del indico. 
y la revisión del bro, 


I CRÉDITOS FOTOGRÁFICOS 


Los editores ageadoonn a la siguientes 
personas o instituciones el permiso para 
reproducir sus imágenes: 


(lavo do las abroviaturas: arriba; trabajo 
onto; ixquietda, ddorocha; superior) 


23 Getty Images: Hilton Archive (sd) 25 
Corbis: Chan Yat Nin / Redink (c) Getty 
Images: Hulion Archive (b). 27 Alamy 
Images: Gianni Dagl Ort / The Art Archive 
(bi). 29 Getty Images: M. Bonnets / De 
Agostini Picture Library (d) 31 Alamy 
Images: INTERFOTO (sd). 32 The 
Bridgeman Art Library: Musto Gut, 
Paris / Bonora (si) 36 Getty Images: Koren 
Su i). 38 Corbis: Christian Kober / JAT 
(es). 39 The Art Archivo: (x). 41 Corbi 
Visuals Unlimited (cda). 43 alg-Imagos: 
Wadsworth Atheneum (bi). Getty Images: 
G. Dogli Ori / De Agostini Picture Library 
(3) dà Corbis: Bottmann (cd). 47 Corbis: 
Foodisock (si) 49 Corbis: bc) 53 The 
Bridgeman Art Library: Bibliothèque 
naonule, París / Archivos Chatmet (bd). 65 
The Bridgeman Art Library: Pisscotoca 
Capitolina, Palazzo Conseryato, Roma / 
Alinari (si), Corbis: Jon Hicks 3.88 Getty 
Images: Tho Bridgeman Art Library (si). 60 
Corbis: Elizabeth Whiting & Associates (si 
63 akgrimages: British Library (a. Getty. 
Images: SuperStock (hi) 64 Réunion 

des Musées Nationaux Agence 
Photographique: Hervb Lovandowsks (bc), 
85 Corbis: Araido de Luca (sd) 66 The. 
Bridgeman Art Library: Valora Ast 
Museum, Baltimore, EE UU (cda). 73 Getty 
Images: Tho Bridgeman Art Library ibi; 
SuperStock (s1) 78 The Bridgeman Art 
Library: Bibliotbéquo municipale, Run / 
Girsodon (xd) Getty Images: akon. 
Aschive bj) 77 Alamy Images: Mary 


Evans Picture Library (ad). 78 Alamy 
Images: Gianni Dogl Ort /'The Art Archivo 
(5i) 79 The Kobal Collection: New Liso 
Cinoma (d) 81 Getty Images 
Archive (d). 83 Corbis: Bomann (^ 
Photolibrary: Dariush Zandi / GraphEast 
RM (od). 86 Getty Images: Tho Bridgeman 
Ar Library (bi Dania Delimant / Gallo 
Images (d). 87 Alamy Images: Gianni 
Dagit Ort / Tho Art Archivo (d). Getty 
Images: Bruno Morandi / The Image Bank 
(ei) 90 Getty Images: Scioncn & Society 
Picture Library (hi). 91 Alamy Images: 
Gianni Dagli Orti / Ths Art Archivo (5) 
92 Alamy Images: Gianni Dagli Ori / Tho 
Att Archivo (b) 94 Getty Images: Chad 
aher (oc) 95 NASA: LAMBDA / WMAP 
vo Tourn (xd). 105 Corbin: Massimo 
Lisri (5). 107 Corbis: Bettmann (sd) Oi) 
109 Alamy Images: inn! Dagl Oct / 
The Art Archivo bi). Corbis: Bettman (s 
111 akg-images: 5) Corbis: Bomans 
(ox). 113 Corbis: Bettman (sd) 114 
Science Photo Library: David McCarthy 
115 Corbis: Batmans (hd). 118 Getty 
Images: Hilton Archivo (oda). 120 
akg-imagos: Comeraphoto (si). 122 
Corbis: Bottmann (bi 123 Corbis: Alberto 
Estevez / EPA (bd). 125 Corbis: Michael 
Nicholson (bi; BiN Vane (ad) 128 Alamy 
Images: Gari Wyn Wibams (i) Corbis: 
Bettman (bi) 129 Dorling Kindersley: 
Natural History Museum, Londres (or 
en ia roca). 183 Corbis: Bermann (bi LWA 
Dann Tardif (c). 135 Corbis: Bomann 
(sa), 196 Science Photo Library: Matthew 
Hurst (si). 197 Gotty Images: Science & 
Society Picture Library d) 139 Corbis: 
Bouman ed), 147 Corbis: Bettman (s 
Getty Images: ©: Dagli Oni / Do Agostini 
Picturo Library (5d) 180 Corbis: Michael 
Nicholson, 181 Corbis: Kon Soot (b) 152 
Corbis: Tomás del Amo -Tho Stock Connec 
/ Science Faction (cyt), 153 Alamy 
Images: Lobrech Music & Arts Photo 
Library (50) 157 The Bridgeman Art 
Library: Detroit Institute of Arta, BE UU 
(i), Corbis: Botemann (xd). 188 Alamy 
Images: VEA Images (b). 159 Getty 
Images: Poter Wil / SuperStock (d). 161 


163 Corbis: Karen Kaemausic (d) 168 


351 


Dorling Kindersley: Stephen Olivo (ae) 
(si/cbot on verano). 169 Getty Images: 
Matheis! (si/äbel on invierno). 170 Corbis: 
Bottmann (i) 171 Getty Imagen: Hulion 
Archivo (ad) 173 Corbis: Betsnann (s). 
Gianni Dogli Oru / The Art Archivo (se) 

177 Getty Images: David Sanger/ Tho 
Image Banik od). 180 The Bridgeman Art 
Library: American Mustrators Galery, NYC / 
www asapwordwide.com (st). Corb: 
Bettmann (5). 184 The Bridgeman 

Art Library: Château de Versos (bj) 

185 The Bridgeman Art Library: 
Gormanisches Nationalmuseum, Nuremberg 
(Nurembesg) (od). 187 Getty Images: 

Timo Life Pictures / Mansel (d). 3 
akg-imagos: rita Library (bi) 189 The 
Bridgeman Art Library: National Gallery. 
Londres (bd) 181 Corbis: Botumann (d 
182 Corbis: Todd Gipstein (oi). 193 
Corbis: Betumann (sc). 195 Corbis: 
Bottman (bi) Robbie Jack (sd). 190 
Corbis: Alredo Dagi Orts / Tho Art Archive 
(sa), 200 Getty Images: The Bridgeman 
Art Library bi) 201 Alamy Images: 
Gianni Dagli Ort / Tho Art Archive (bd). 
202 Alamy Images: Gianni Dagil Orti / 
‘The Art Archivo (si) 203 The Bridgeman, 
Art Library: Colección privada (bi) 
Corbis: Bottmann (sd) 204 Alamy 
Images: Dincdia Images / India magos 
(03) 208 akg-images: (=) Corbis: (i) 
209 Corbis: Battmann (1) 217 Corbis: 
Bettmann (bi Kazuyoshi Nomach (d. 
218 Corbis: otimann (5i 219 Con 
Boumann (ca/A polo); Jon Hicks (canto) 
220 Corbis: Tho Gallery Celiction (s) 
221 Getty Images: Hulton Archive () 
225 Getty Images: Joffrey Coolidge (i) 
Imago / Hulton Archive (s4). 227 Corbis: 
Bermann (a) Getty Images: Richard 
Passmore (ad) 220 Corbis: Bettman (ac). 
230 Getty Images: Dog Ort /Do 
Agostini Pictur Library (sd). 231 Corba: 
Philadelphia Museum of Art (s) 232 
Corbis: Alan Schein Photography (bl. 
235 Corbis: Bottmann (b), Halton Doutech 
Collection (s) 237 Getty Images: MP! 
(oc). 238 Corbis: Dattmano (cib) 239 The. 
Advertising Archives. 241 Corbi 
Tho Gallery Collection (b). 243 Corbis: 
Betumann (sd) TopFoto.co.uk: FotoWare 
FoioStation (bi) 248 The Bridgeman Art 


is Charmet (si) 249 Getty 

ágerman Art Libeary (hd) 
avolpbe La 

5i). 261 Getty 

Archive (od) 254 Alamy 

Mary Evans Picture Library (s0. 


mann (sd) 286 Alamy 
/ Tibaleye images (b) 


s / Colección p 


Imagon: Ms 
258 Corbis: T 
(cb) 259 The Advertising Archivos: 


(bd), 261 akg-images: Uis 
263 Photolibrary: Johann 


meat) | 


1.485 Getty Images: Alsendo Images | 
sa) Koyone / Hulton Archive (b) 267 
Corbis: (sc) Getty Images: Ima / 


Hukon Archive (d). 269 Corbis: Bettmann 


sann (ed) 


273 Corbis: Chaiwat Subprasom / Reuters 


(bi) 275 Corbis: Dan McCoy -Ri 
Science Faction (bc TopFoto.co-uk: (s) 
277 Tho Advertising Archives: ( 
Getty Imagos: Hulton Archive (x 
279 Alamy Images: Gootl A Howard 
281 Getty Images: Gomma Le 
Photolibrary: Art Moda (si). 283 
Corbis: Elisabet Z 
Association Images: Per Lochon 
bum / Orono ( 
Getty Images: RDA (b) 201 Ashmole 
Museum, Oxford: (^5) Corbis: Botunan 
(53).293 Corbis: (os) 295 Getty Images: 
inermages (2: Stove Pyke (ad). 296 
Corbis: © The Andy Who! tor 
nia Arta, Inc. / DACS, Londres, 2010, 
acdomarke Licensed by Campbell Soup 
mopany Todos los derechos reservados 
(co), 299 alsg-images: Anna Weise (o 
Corbis: Chip East /Reutens (sd). 301 
Getty Images: Buyenisrgo (a) 303 The 


Bridgeman Art Library: Ken Welsh 
Colección privada (a). Corbis: Bettman 
(308 Corbis: Christopher Folvar (s 
Poodisaficck (bc) 206 Alamy Images: The 
Print Colector (be) 307 Alamy Images: 
INTERFOTO (bi), 210 Getty Image 
Yamasaki / Timo Life Pictures (bd) 311 
iStockphoto.com: 557 (s) 313 Corbis 
Sophie Basspuls/Sygma (ad: Jack Buri 
Apis! Syama (ni). 318 Corbis: Nic B 
EPA (x). 319 Getty Images: Mary Ki 
Time Lat Pictures d); Shawn Thew 
Di) 323 Alamy Images: Tim Graham (bd 
324 Photoshot: (bc) 326 Getty Images: 
Libor Hajiy / AFP 


Los demás imágones © Dorling Kindersley 


Para más mfonmacien. co 
www.dkimages.com 


EL HOMBRE Es ALGO 
QUE DESE SER 
d 


A" 


UNA IDA SIN 
XAMEN NO MERECE. «| 
SER VIVIDA 


LA VERDAD ESTÁ EN EL 


MUNDO QUE NOS RODEA EN EL LENGUAJE 


rerdad? ¿Cómo 


¿Cómo surgió el universo? ¿Qué es 
vivir mejor? A lo largo de la historia 
estas y otras preguntas acerca de la naturaleza y de 
la existencia han suscitado respuestas de grandes 
pensadores que continúan dando forma al mundo. 


LA DUDA NO ES UNA 

ONDICION PLACENTERA, © 

PERO LA CERTEZA ES 
ABSURDA 


jones que juegan 


SOMOS LOS ENTES QUE. 

HAN DE SER ANALIZADOS 
EL CONOCIMIENTO, 

TERRENAL NO ES MÁS 
QUE UNA SOMBRA 


0 QUE ES NO PUEDE 


SER VERDADERO LA SOCIEDAD ES, 


CIERTAMENTE, 
UN CONTRATO 


EL 
ON ARTE. 


wunw.dkesparioLcom 


la humanidad, 


ALMA Y EL (ERO 
SON DISTINTOS 


LARAZÓN La EL e 


ES PODER 


> 


EL PENSAMIENTO HA 
FUNCIONADO SIEMPRE. 
POR OPOSICIÓN 


EL CONOCIMENTO 
DEL HOMBRE NO 
PUEDE IR MÁS ALLA 


